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EDITORDEN

Diinyevilesme kavramina bircok boyutta farkli anlamlar verilebilir ve farkl
cerceveler cizilebilir. Bati diinyasinin tecriibesi olarak ortaya ¢ikan aydinlanma,
modernite, sekdlerlik, laiklik kavramlari ntianslarla bu ¢erceve dahilindedir. Mo-
dernlesme sirecinin Griind olan, diinyanin baska toplumlariyla birlikte Misli-
man toplumlarda da farkli anlam ve yonelislerle yasanan “Diinyevilesme’, onunla
baglantili kavram ve konular sayinin icerigini olusturmaktadir.

Cok genis olan konuyu ele alma amacimiz, farkli entelektlel cevrelerden
olup bu alanda soyleyecekleri bulunanlarin bilgi ve distincelerini okuyucuyla
paylasmaktir. Bu agidan bakildiginda bir beyin firtinasi 6zelligini tastyan dosya-
miz, yayin yonetmenimiz Mustafa Cagrici'nin Din ve Diinyevilesme bashgiyla ko-
nunun 6nemine deginen makalesiyle baslamaktadir. Sekiilerlesmenin kavramsal
analizini Adnan Aslan yaparken, Tahsin Gorgiin Diinyevilesme ve Makasidi, Halil
Zaim konunun ekonomi ile iliskisini, Ali Erbas ve Sahak Masalyan Hiristiyanligin
dlinyevilesme yonlnU, Faruk Beser diinya-ahiret dengesini, Saffet Kose “ihtiyac”
kavramini, Ekrem Demirli tasavvufi bakisi, Nazife Sisman sekilerizmin tartismali
yonlerini yazdi. ismail Kara “Portre”de Said Halim Pasa'nin hayatini, diisiince diin-
yasini ve eserlerini tanitti. Ozgiir Kavak Resid Riza 6zelinde fikhin diinyevilestiril-
mesini, Emine Arslan din ve diinya karsisindaki tutumlarimizla yakindan ilgili olan
azimet ve ruhsati, Faruk Yazar reklamlarda kutsalligin tiiketilmesini ele aldilar.
Ayse Cagricl cagdas diinyada saglikli bir din-devlet ve toplum-devlet iliskisi kur-
manin vazgecilmez sarti olan “sivil toplum”un, islami égreti ve tecriibe acisindan
ne kadar mimkiin oldugunu inceledi. Soylesi ve sorusturma bolimleri bu sayi-
nin ayiricl 6zelliklerindendir. Hasan Kamil Yilmaz, Omer Tugrul inancer, Hilmi Ya-
vuz, Fatma K. Barbarosoglu ile ufuk acici séylesiler gerceklestirdik. Sorusturmada
ise Mehmet Altan, Ali Kése, ihsan Kalkavan, Hasan Kacan, ihsan Eliacik, Mehmet
Bekaroglu gibi farkli sahalardan isimlere ayni sorulari yonelttik. Her sayida oldugu
gibi Arsiv, Sinema ve Kitaplik bélimlerimiz de ilginizi cekecektir.

Emegi gecen herkese tesekkiir ediyorum.

Saygilarimla
Kerime Cesur
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O Din ve Hayat dergisinin her sayisinda bir konu
islenmektedir. Secilen konularin bir yoniyle dini ilgi-
lendirmesine, yazilarla sdylesi ve sorusturmalarin dini
ve bilimsel nitelikte olmasina, gliniimiz insani igin
bir anlam ve deger ifade etmesine; insanimizin inang,
bilgi ve yasama diinyasina katki saglayacak degerde
olmasina 6nem verilmektedir.

Son zamanlarda yazil ve gorsel basinda, “dindar”
diye nitelenen kesimlerin refah seviyeleri arttikca ha-
yat felsefeleri ve yasayislarinin da dinyevilesme yo6-
ninde degisiklige ugradigi iddiasi tartisilmaktadir.
Aslinda modern hayat sartlari ve algilari giderek in-
sanlarin dis diinyalanyla iliskilerini yogunlastirdikga,
onlari kendi ruhi ve manevi diinyalariyla ilgilenmek-
ten ve bu diinyanin ihtiyaglarini gérmekten uzaklas-
tirmakta; disa donuk taleplerimiz, arayislarimiz ve
c¢ogunlukla maddi ve biyolojik tutkularimiz bizi 6zu-
miizden uzaklastirmakta, ruhumuzun ihtiyaglarini ih-
mal ettirmekte, bir¢cok insani derin dindarliktan uzak-
lastirarak yizeysel ve formal bir
dindarliga dogru itmektedir.

Buradan bakildiginda, diin-
yevilesme konusundaki elestiri-
nin muhatabi gibi goriinen ke-
simlerin bu tartisma karsisinda
alinganlk gostermek ve tepkisel

Ramazan’‘a yaklastigimiz su gtin-
lerde “diinyevilesme” tabiriyle dile
getirilen bu insani durum ya da

zaaf ézel 6Gnem tasimakta olup
tartisilmasi yararli olacaktir.
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davranmak yerine, kendilerini diirlistce sorgulama-
lari, bir nefis muhasebesi yapmalari gerekmektedir.
Ramazan'a yaklastigimiz su glinlerde “diinyevilesme”
tabiriyle dile getirilen bu insani durum yada zaaf 6zel
Onem tasimakta olup tartisiimasi yararli olacaktir.
Clnkd musliman toplumlarda, dini duygularla ve ge-
leneklerin tesiriyle Ramazan genellikle inanan bireyi
ic diinyasina dondirmekte, onun -belki uzun sire ih-
mal ettigi- ic aleminde bir yolculuga ¢ikmasina, ken-
dini gérmesine, tanimasina ve sorgulamasina vesile
olmaktadir. Mislimanlarin algisinda Ramazan, mi-
minin ruhunu kemale erdirmesinin yollari olan, islam
ulemasinin “Allah’in emrine tazim, Allah’in yarattikla-
rina sefkat” diye 6zetledikleri dini, ahlaki ve insani so-
rumluluklarini yeniden farketme, kendini bir i¢ arin-
dirmadan gegirme firsatidir. Bu sayede mimin kulluk
bilincini tazelemek, hayir duygularini gelistirmek gibi
cabalariyla kemale dogru ylrime iradesi kazanir.
Diinyevilesmetabirini Batidillerinde karsilayanen

"

uygun terim “sekilerlesme”dir.

Kelime, Latince'den gelmek-
te olup, tarihte degisik anlam
kaymalarindan gectikten sonra,
“dliinyevi kurumlari kutsaldan
arindirma” veya “diinyayr ve

diinyevi olani hayatin yegane
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anlami ve amaci olarak gor-
me” seklinde 6zetleyecegdimiz
hayat felsefesini ifade eden bir
terim haline gelmistir. Sekdile-
rizm, XVII. ylGzyildan itibaren
Bati'da gelisen aydinlanma ve
onun Urind olan modernizm,
pozitivizm, laisizm gibi kav-
ramlarla dogrudan iliskilidir; dolayisiyla sekilerles-
me aslinda Bati felsefesi ve diinya gortsiinin Grind
olup, bizim kultirimuize de Batililagma siireciyle
birlikte girmistir.

islami kaynaklar ve kiltiirel birikim ile bunla-
rin Urettigi diinya gorisid acgisindan baktigimizda,
din ve diinya arasinda, daha dogrusu mislimanin
din ve diinya algisi, dine bakisi ile diinyaya bakisi,
dine yikledigi deger ile diinyaya yikledigi deger
arasinda kesin bir ayriliktan ziyade sirekli ve den-
geli bir iliskiden, hatta icicelikten s6z edilebilir.
Hiristiyanlik'ta ve genellikle Dodu dinlerinde go6-
rildiginin aksine, islam’da -kestirme bir ifadeyle-
dinsiz bir diinyanin da diinyasiz bir dinin de eksik
ve istenmeyen bir sey oldugu sdylenebilir. Kur'an-i
Kerim, yalniz dinyayi iste-
yenlerin sonunun iyi olma-
yacagina dikkat ceker ve, “Ey
Rabbimiz! Bize diinyada da
glzellik ver, ahirette de gi-
zellik ver” diye dua etmemi-
zi 6gutler.' Bir ayette “Allah
dinyadaki seylerin hepsini
sizin icin yaratti” buyurulur.?
Bir hadiste, “Erdemli insan
icin temiz mal ne glzel!”
denilmistir.> Konuyla ilgili
pek cok kaynakta, hadis ola-
rak zikredilen bir sézde Hz.
Peygamber’in, “Dilinya ahire-
tin tarlasidir” buyurdugu ve
bununla, dinya islerimizle
ugrasirken de ahiretimizi
kazanabilecegimize isaret
ettigi, dogru bir hayat felse-

DINGHAYAT

Islam diisiincesinde dindarligin en
yliksek mertebesi, Allah'a kulluk ve Buna
kiilli diizende aktif olarak rol almak

seklinde 6zetlenebilecegimiz dini, diye
ahlaki ve ontolojik bir perspektifte
gorilmdstir.

fesinin de bu oldugu belirtilir.
gore, eski kay-
“hubbu’d-diinya”
ifade edilen elestirel
baglamdaki

naklarda

kullanimiyla
dinyevilesme, bizim dinya
isleriyle ilgilenmemize isaret
eden bir kavram degil, din-
yayl, diinya arzularini ve zevklerini ahiret kurtulusu-
muza Onceleyen irade ve niyetlerimizi, emellerimizi
anlatan, boylece temel bir ahlaki sapmayi ima eden
bir kavramdir. islam kiltirinde bu bakis agisinin en
iyi ifade edildigi eserin Gazzali'ye ait ihyau ulimi‘d-
din oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.*
Davranislarin formu da 6nemli olmakla birlikte,
ahlakin kurucu unsurunun formel davranislarin ar-
kasindaki irade ve niyetimiz oldugunu dikkate alir-
sak, bir dindarin “dlinyevilesmesi”, temelde ondaki
bir ahlaki sapmadir. Diinyevilesme bu anlamiyla, in-
sanin 6zindeki dini duyarliligin solmasi, dini bagin
¢ozulmesidir. Oysa Kur’an’t hakkiyla okursak, basin-
dan sonuna kadar onda, 6zlimizdeki bu ruhu hep
diri tutmamizi isteyen mutlak bir talebin hakim ol-
dugunu goririz. Kur'an'da
ibadet ederken, Allah’t anar-
ken, tovbe ve dua ederken
icimizin ihlas ve husa ile,
umit ve kaygiyla Allah’a
yonelmesi, kalbimizin hep
O’'nunla olmasi istendigi
gibi; calisirken, kazanirken,
harcarken, velhasil degisik
yonleriyle gunlik hayati-
mizi yasarken de Allah ile
birlikteligimizin  suurunda
olmamiz ve bu suurun ver-
digi sorumlulugu ruhumuz-
da diri tutmamiz istenmistir.
Kisaca Kur'an agisin-
dan “hubbu’d-dinya” veya
dinyevilesme, ara¢ olmasi
gereken diinyayr amag bil-
me; dinya malini, diinya




iktidarin1 ve diinya zevklerini
Allah rizasinin ve ahiret kaygi-
sinin éniine gecirmedir. islam
disindrleri bu duruma diisme-
yi gercek bir kélelik sayarlar. in-
san, hakiki 6zgurligini ancak
zevklerin esirliginden, diinya
gailelerinden kurtularak ve bu
sonlu seylerin Ustline ¢ikarak
kazanabilir.’ Endilis'in Gnla alimi ibn Hazm, bin
yil 6nce okuyucusuna su 6gudi veriyordu: “Kendini
kendinden daha degerli olan amacglara ada! Bu da
ancak insanlari dogruluk ve diriistlige davet etmek,
Ustlin degerleri korumak, Ulu Yaratici'nin bizden is-
temedigi degersiz islerden uzak durmak ve mazlu-
ma yardim etmek gibi isler yaparak hayatimizi Yice
Allah’a adamakla olur. Hayatini diinya mali ugruna
tiketenler, yakutu verip cakil tasi alanlara benzer.
Ahlaki olmayanin dini de olmaz. Bitlin rezilliklerin
asli diinya tamahkarhgidir."¢

Aslinda diinyevilesme bakimindan sorun, bitiin
tutumlarimizda Allah ile iliskilerimizi ve Allah karsi-
sindaki sorumluluk suurumuzu gui¢li tutup tutma-
mizda toplaniyor. Bu iliski ve suurun bulunmadigi
her tutum diinyevilesme isaretidir. Onun icin islam
distincesinde dindarligin en yiksek mertebesi,
Allah’a kulluk ve killi diizende aktif olarak rol almak
seklinde 6zetlenebilecedimiz dini, ahlaki ve ontolo-
jik bir perspektifte gorilmustiir. Mesela ¢cok yonli bir
islam alimi olan Ragib el-Isfahani (6. 1108), ez-Zeri‘a
ild mekdrimi’s-seri‘a bashkli eserinde insanin nihai
yaratilis amacinin, siradan dlnyevi hevesleri ve haz-
lari asarak, hilafetullah, ibadetullah ve imareti’l-arz
deyimlerinin ifade ettigi evrensel sorumlulugu ye-
rine getirmek oldugunu belirtir ve bunlarin her bi-
rini ayetlerle temellendirir. Hilafetullah, yonetimde
(es-siyase) Allah’a iktidadir. Bu, insanin kendini ve
kendisi disindakileri (yonettigi kullandigi her seyi)
Allah’in iradesi ve rizasina uygun olarak yénetmesi-
dir. ibadetullah, emir ve yasaklarinda Allah’a imtisal,
yani ilahi iradeye tam uyum ve baghliktir. imareti’l-
arz ise diinyayi kendimiz ve kendi disimizdakiler igin
yasanir hale getirmek, butiin insanlar ve canlilar igin

[slami égreti agisindan
diinyevilesmeyi kisaca “dlinya
malina, debdebesine ve zevklerine

kendini kaptirmak” diye anlarsak,
bunu dindarlikla bagdastirmak
mdmkdin degildir.

hayati rahatlatacak yararh isler
yapmaktir. Bu ylice amaclar igin
yapilan her is Allah’a ibadet ve
Allah yolunda cihaddir. Isfahani,
bu sekilde ortaya koydugu kusa-
tici gorevlerin yerine getirilmesi
icin “nefs tezkiyesi”ni yani ruhsal
arinmayi gerekli gorir ve “Ruhu
kirli olanlarin sozleri ve isleri
de kirli olur” der. Hayvani egilimlerini ve tutkularini
asamayanlarin gercek anlamda 6zgur ve temiz ruhlu
olamayacaklarina dikkat ¢ceker. Clinkl ruhlari erdem-
lerle donanmis olanlar goriinliste esir ve kole olsalar
bile gercekte efendidirler; Hz. Peygamber’in de bu-
yurdugu gibi” “paraya pula kul olanlar” ise gériinis-
te kral da olsalar hakikatte koledirler. Sonug olarak
ruhsal arinma hilafetullahin ve kamil imanin sartidir.®

Bu bilgiler 1s1ginda sdylenecek son séz su olabilir:
islami 6greti acisindan diinyevilesmeyi kisaca “diinya ma-
lina, debdebesine ve zevklerine kendini kaptirmak” diye
anlarsak, bunu dindarlikla bagdastirmak mimkin degil-
dir. Gazzali'nin yorumuna gore Kur'an'da, “Tagatun kulla-
r ve hayvanlarin en serlileri”® diye tanitilanlar bunlardir.
Ayni disinirin de belirttigi gibi en dogru tutum, hem
diinyanin hem ahiretin hakkini verme ilkesine dayal bir
hayat yasamaktir. Bu, peygamberlerin de dahil oldugu er-
demli insanlarin yolu olup, Ragib el-Isfahani gibi Gazzali
de boyle bir yasayisi hilafetullah olarak degerlendirir.”® Hl
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KAVRAMSAL BiR ANALIZ

Adnan ASLAN®

Spinoza John Locke

Voltaire

Leibniz Newton

Fikri ve sosyal bir siire¢ olarak sekiilerlesme, varligini Bati‘daki aydinlanma ve
Reformasyon gibi biiyiik fikri hareketlere, gelisimini modern kiiltiire, etkisini ise
modern kiiltiiriin yayginlastirilmasina, yani kiiresellesmeye borgludur.

DINGHAYAT * Prof. Dr, 29 Mayis Universitesi




O Fikri ve sosyal bir streg olarak sekilerlesme, varligini
Bati'daki Aydinlanma ve Reformasyon gibi buytk fikri hare-
ketlere, gelisimini modern kiiltiire, etkisini ise modern kdil-
tlriin yayginlastirlmasina, yani kiiresellesmeye borcludur.
Sekilerlesme ve sekilerizm modern dlstinls ve yasayisin
belirgin vasfi olarak sadece Batili toplumlarda degil, ayni za-
manda Batili olmayan toplumlarda da etkin olmus ve etkin
olmaya devam etmektedir. Sekilerlesme miiphem bir kav-
ramdir. Tespiti ve tasviri ilgilenenin bakis agisina gore degisir.

Sekilerlesmenin kaynagi olan Aydinlanma zihniyeti
XVIII. yiizyilda olustugu icin sekiilerlesmenin kokenlerini XIX.
ylizyilda degil XVIII. ylizyilda aramak daha dogru olur. Owen
Chadwick’in nitelemesiyle, Isaac Newton, Gottfried Wilhelm
Leibniz, Benedict Spinoza, John Locke, David Hume, De-
nis Diderot ve Francois Marie Arouet de Voltaire'in yasadigi
1650-1750 arasindaki ddnem modern fikir tarihine yeni ufuk-
lar agan ve Ortacad'in bittigini mijdeleyen “altin yillar” olarak
kabul edilmektedir. Bu donem sekiilerlesmenin olusmasinda
fikri agcidan 6nemli rol oynamistir. Modern bilimin ve ilerleme
(progress) kavraminin olusmasi, Kitab-1 Mukaddes'in tarihi
tenkitlerinin yapilmaya baglamasi ve Hiristiyanlik disi kiiltiir-
lere ve dinlere acilma gibi 6nemli gelismelerin, sekiilerles-
me siirecinin olusmasinda biyiik katkilari olmus ve bunlar
yine bu donemde tahakkuk etmistir. Bu sebeple XVIII. ylzyil
Aydinlanma’nin niivelerinin olustugu bir cagdir. Diger taraf-
tan David Martin'e gére 1642-1660 yillarindaki ingiliz i sava-
sl, 1776'daki Amerikan Devrimi, 1789'daki Fransiz Devrimi,
1917'deki Bolsevik ihtilali ve Hollanda Devrimi, iskog ve isvec
reformasyonlari ve Luteran ulkelerde devrim olmamasi gibi
biyk tarihi olaylarin Bati kilttriinde dine karsi olusturulan
tutumda, yani sekuilerlesmenin sekillenmesinde 6nemli etki-
leri olmustur.?

“Kilise ve mezhep gibi dini miesseselerin toplum ve
devlet Gzerindeki etkisinin azalmasi ve dini inanglarin kabu-
[tniin gittikce zorlagmasi” seklinde tarif edilen sekilerlesme,
genel bir sosyal olgu olsa da, etkinligi ve yogunlugu cemi-
yetten cemiyete degismektedir. Martinin vurguladigi gibi
Bati toplumlarinda ortaya ¢ikan din karsiti fikirler, devlete
karsi Kilise'nin tutumu ve Kilise'ye karsi baslatilan miicadele
dinin konumunu belirlemektedir. Mesela Katolikligin hakim
oldugu Fransa ve Portekizde dinin konumuyla ingiltere ve
Amerika'daki konumu arasinda farkhliklar vardir?

Sosyal bir siire¢ olan sekulerlesmenin sadece din ve
devlet islerinin birbirinden ayrilmasi tarzinda algilanmasi yi-
zeysel ve eksik bir yaklasimin neticesidir. Batili, fakat Batiyla
sinirl olmayan ve islam diinyasini da etki altina alan sekii-
lerlesmeyi sadece sekiilerizm tarzinda bir ideoloji olarak de-
gerlendirmek mimkinken, Berger gibi onu sadece ampirik

olarak gozlemlenebilir bir stire¢ seklinde ele almak da mim-
kiindur.* Bizce dogru olan sekilerlesmenin hem bir sosyal
slire¢ ve hem de bir ideoloji olarak ele alinmasidir.

Sekiilerlesme ve Sekiilerizm

Sekduler kelimesi aslinda Latince saeculum'dan tiretile-
rek biittin Avrupa lisanlarinda kendi yapilarina gore sekillen-
mis ve kullanilmistir. Saeculum kelimesinin, zamani ve 6zel-
likle "simdi"yi ve mekani ve 6zellikle "diinyayr" ve "diinyevi"
olani cagnistiran iki 6nemli anlami vardir. Sekiler kelimesi su
zamandaki diinyevi sartlar ve cagdashdr vurgulamakla bir-

Daha once glictli ve otoritesi kendiliginden kabul
edilen dini gelenek simdi “gdrtictiye ¢tkma” mec-

buriyetinde kalmis ve almaya mecbur olmayan
“miisteriye” satilma konumuna ddisdrdlmdistdir.

likte bu kavrami kabullin arkaplaninda, devamli degisen bir
dlinya ve her seyin diinyevi oldugu fikrinin bulundugu da
unutulmamalidir> John Keane'in tespitlerine gore, bu keli-
menin Ingilizce'de sifat olarak kullanilmasi XIlI. yiizyila kadar
uzanir. O zamanlarda bu kelime, manastir disinda, toplum
icinde yasayan ve ¢alisan din adamlarini manastirda miinzevi
yasayan din adamlarindan ayirmak icin kullanilirdi. Yine
Keane'e gore XIV. ylizyllda Ockhamli William ve John Wyclif,
sekdler kelimesi, diinyevi ve gecici meselelerle alakali olan si-
vil miesseseleri dini olanlardan ayirmak icin kullanmiglardir.
XVI.ylizyil Avrupa diistincesinde sekiiler kelimesinin diinyevi
ve gelip gecici olani ifade tarzindaki menfi cagrisimlari daha
da zayiflamis; terim gittikce, modernlesme slirecinde oldugu
gibi, 6zellikle bir seyi veya bir kimseyi kiliseden alip sivil kul-
lanima verme, dinin etkisini azaltma slrecini ifade etmeye
baslamistir. Keane'in tespitlerine gore 1755 yilinda yayimla-
nan Dr. Johnson'un sozliigiinde sekdilerlik, “mevcut hayattaki
dunyalik seylere ilgi’, sekulerlesme ise “dini kullanimdan yay-
gin kullanima ge¢me ve diinyevilestirme” anlaminda kulla-
nilmistir® Daha ziyade kilise tarihi ile alakali olan sekdiler ke-
limesi, ta bastan beri daha asadi bir seye, sonsuz ve ebedi bir
dinyanin karsisina konan gelip gecici diinyaya delalet eden
seyler icin kullanilmaktaydi. Bu sebeple diinyada hizmet
eden sekuler rahip, manastirda yasayan rahiple her ne kadar
meslek acisindan esit seviyede de olsa, aslinda onun dindar
ve manastirda yasayan rahipten manevi bakimdan daha asa-
g1 oldugu distinilmustir.

insanlik tarihi boyunca bilgi tireten ve uygulayan mii-
esseseler ve bunlarin direktifiyle olusturulmus sosyal yapilar
dinin kontroliinde oldugu icin ferdi ve toplumsal hayatin
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Harvey Cox

mesrQiyetini din belirlemekte, dini
muesseseler distince ve fiili diizen-
leyen araci fonksiyonunu ficra et-
mekteydiler. O donemde din sadece
toplumun diinyevi glicli ve sosyal
kontroliini temin etmekle kalmayip,
ayni zamanda sagduyuyu saglayan
ve devam ettiren sosyal yapiydi. Bu
yapilanma icinde dinin tayin ettigi
diinyanin disina ¢ikmak; kargasa, ka-
ranlik ve serkesligin hatta psikolojik
bunalimlarin icine diismek anlamina
geliyordu. Ayni sekilde Hiristiyanlarin |
hakim oldugu bir diinyayi ifade eden =
“Christendom” kavrami ve bunun
sosyal gercekligi belirlemesi, dinin
geleneksel toplumlarda ne kadar
merkezi bir konumda oldugunu gos-
termektedir®

Bugiin Bati toplumlarinda sekii-
lerlesmenin dogrudan etkisiyle dinin sosyal alandaki kont-
rolG kinlmis, eskiden oldugu gibi otoritesi sorgulanmadan
hemen kabul edilir olmaktan ¢ikmis ve din tercih konusu
haline getirilmistir. Berger'in de isaret ettigi gibi daha 6nce
glicti ve otoritesi kendiliginden kabul edilen dini gelenek
simdi “goricliye ¢cikma” mecburiyetinde kalmis ve almaya
mecbur olmayan “misteriye” satima konumuna disurdl-
mustir. Simdi sosyal alan, cogulculugun hakim oldugu sart-
larda dini miesseselerin pazarlandig, dini geleneklerin ise
tuketilen mal haline geldigi pazar yeri durumundadir. Mo-
dern toplumlarda dini faaliyetler pazar ekonomisi mantigi
ile yapilmakta, rekabet ortaminda “sonuc” elde etme baskisi
sosyo-dini yapinin rasyonellestirilmesi sonucunu dogur-
maktadir. Bunun neticesinde birokratiklesen dini mies-
seseler kendi i¢ blinyelerinde burokratik yapiyla ve glinlik
faaliyetlerinde de buirokrasi mantigiyla hareket etme mec-
buriyetinde kalmiglardir. Dolayisiyla, “halkla ve hiikimetle
iliskileri” tayin eden lobi ve yardim toplama faaliyetleri dini
misyonun bir parcasi haline gelmekte ve bu faaliyetlerle bi-
yik bir blrokratik kuruma doéniisen din, biirokratik yapinin
bittin problemlerini de kendi icinde tasimaktadir® Bu sart-
larda Okiimenizm ise dini markette-
ki diger gruplarla dostca iliskiler ge-
listirme ve dini cogulculugun geregi
olarak birokratik personel tarafin-
dan yapilan faaliyet olarak karsimiza
ctkmaktadir.'®

Bergerin  hakll tespitlerine

0 DINGHAYAT

Sekiilerlesme islam diinyasinda
da Islam’in toplumdaki etkisini
azaltmasina ragmen, modernite

Islam toplumlarinda dini diinya
gorlistinti kokli bir bicimde
degistirememistir.

gore, bu pazar mantigi, dinin modern
toplumda yerinin belirlenmesinde et-
kin olmakla kalmamis, ayni zamanda
dinin 6neminin yararlilikla él¢tlmesi-
ne ve gerekliliginin ise 6zellikle sahsi
(private) alanda tuketici ihtiyaciyla
tespit edilmesine sebep olmustur. Bu
aslinda dinin 6zel alanda ise yarayaca-
d1 ve bu bakimdan kolayca pazarlana-
bilecedi anlamina gelmekte ve boyle-
likle dini muesseseler ferdi, ahlaki ve
terapatik ihtiyaclara yonelmektedir.
Neticede dinin sadece bu 6zel alanda
faaliyet gostermesi miinasip gorul-
mekte ve dini bakis acisinin politik ve
ekonomik problemlere uygulanmasi
ise yersiz karsilanmaktadir."" Sosyo-
yapisal ve sosyo-psikolojik bir stire¢
neticesinde, dinin sosyal alana yone-
lik kontrolinu terketmesi, onun tek
basina bir diinya insa edip ona mesruiyet saglayamadigini
gostermekte ve dolayisiyla din sadece aragsal bir olgu ola-
rak kalmaktadir.” Dinin sosyal alandaki etkisini zayiflatan
bir siire¢ olarak sekulerlesmenin temel mantigini ve isleyis
tarzini Peter Berger'e dayanarak kisaca ifade ettikten sonra,
simdi dine karsi ideolojik bir tavir olarak sekilerizme kisaca
deginmek istiyoruz.

Azzam Temimi'nin tespitine gore sekiilerizm, bir te-
rim olarak ilk defa Jacob Holyoake (1817-1906) tarafindan
gelistirilmis, “Tanrn ve ahireti hesaba katmadan bir hayat
stirdiirme”yi ifade icin kullaniimistir.’® Harvey Cox sekdler-
lesmeyle sekilerizm arasindaki farka dikkat cekmekte, seki-
lerlesmeyi toplum ve kdiltiirG dinin ve metafizik ilkelerin ve-
sayetinden kurtaran tarihf bir siire¢ olarak gérmektedir. Ona
gore sekiilerlesme bir nevi liberallesmedir. Sekiilerizm ise
kapali bir diinya gorisu, bir ideoloji, hatta bir dindir. Sekdiler-
lesme bir sosyal sureg olarak, koklerini Kitab-1 Mukaddes'ten
alirken sekdlerizmin dini kokenleri yoktur. Sekilerizm se-
kilerlesme siirecinin ortaya koydugu acikligi ve 6zgurlugua
tehdit etmekte ve eder kontrol edilmezse devlet tarafindan
dayatilan bir ideoloji haline gelmektedir.’* Bizce Cox'un
sekuilerlesmeyi sekilerizmden ayi-
rarak birini mispet digerini menfi
degerlendirme arzusu yerinde go-
riilse bile uygulanabilir degildir. Zira
sekilerizm bizzat sekilerlesmenin
Urlinidir. Diger taraftan John Ke-
ane sekulerizmin teorik ve pratik




Peter Berger

anlamda siyasi despotizme meyli
sebebiyle celiskili oldugunu ileri sur-
mekte ve bu sebeple Misliimanlarin
sekiilerizme giivenmemelerini hakl
bulmaktadir.”

Sekulerlesme, John Wilson'a
gore, dogalstiine imani ve onun-
la ilgili pratikleri zayiflatip itibardan
distren, miesses dinlerin sosyal
etkisini azaltan bir stirectir.’® Attas'in
vurguladigi gibi, sekilerlesme, de-
vam eden ve 6nii agik olan degerlerin
ve diinya goriglerinin tarihi tekamdl
icinde degistigi veya degistirildigi bir
sosyal sureg, sekilerizm ise kendi-
ne has degerleri, gayesi olan kapall
bir dinya gorisi, bir ideolojidir.””
Berger'in ifadesiyle, sekilerlesme
ve sekilerizm modern toplumda
deder hikmu ifade eden, ideolojik
cagrisimlan bulunan kavramlar olup, 6zellikle muhafazakar
cevrelerde dinsizlesme ve dinden uzaklasma olarak algilan-
makta, kilise karsitlari ve “ilerlemeci” cevrelerde ise modern
insani dinin vesayetinden kurtarmanin bir araci olarak go-
rilmektedirler.'®

Sekiilerlesme sadece entelektielleri etkileyen fikri bir
olgu degil, ayni zamanda dinin glvenilirligini problem ha-
line getirmesi bakimindan siradan insanlar da tesir altina
alan sosyal bir strectir. Berger'in ifade ettigi gibi bu siire¢
toplumun her kesimini esit olarak etkilememekte; etkisi ba-
zen kadin-erkek, genc-orta yash ve yasl kimselerde cinsiyet
ve yasa; bazen doktor, avukat, sanatci gibi meslek gruplari-
na, bazen de Protestan, Katolik, Yahudi ve Misliiman gibi
farkli din mensuplarina gore degismektedir.'® Sekilerlesme
ozellikle Bati toplumunda dinin geleneksel algilanis bicimini
makul olmaktan g¢ikararak 6zellikle onun sosyal gercekligi
tayin edebilme kabiliyetini zayiflatmistir. Berger'in tespit-
lerine gore, sekiilerlesmenin zihni alandaki etkisi (subjektif
sekiilerlesme) sebebiyle sokaktaki insanin dini konularda
kafasi karisik hale gelmis, toplum gercekligi tayin etmeye
niyetli dini ve dini olmayan birgok faillerin micadelesine
sahne olmaya baslamistir. Bu sosyal
vakia fertleri uyum ve birliktelige
zorlamamakta ve bunun neticesi
olarak da cogulculuk sekilerlesme
zihniyetinin sosyal yapilanmaya bir
yansimasi olmaktadir.®

Peter Berger'e gore sekiilerles-

Sekiilerlesmeyle tabiatin kutsalligi
zayiflamis, bunun neticesinde
madde insanin tasarrufuna

girmis, bilim tabiatin sirlarini
kesfederek ondan teknoloji
uretmistir.

me, kiltiir ve toplum alanlarini dini
sembol ve miesseselerin tahakku-
miinden cikaran bir slrectir. Bu, Bati
toplumunda egitimin kilise otorite-
sinden kurtarilmasi ve zihniyetin se-
kllerlesmesi olarak tahakkuk etmis;
kiltir ve semboller alaninda sosyal
bir yapi olarak sekilerlesme sanat,
felsefe, edebiyat ve 6zellikle bilimde
dini muhtevanin azalmasi tarzinda
tezahir etmistir?®  Sekiilerlesmeyi
"insanin metafizik ve dini vesayetten
kurtulmasi"? olarak tarif eden Har-
vey Cox'a gore, sekulerlesme diinyay!
dini ve dini goriinen bitiin anlayis-
lardan temizleme, kapali diinya go-
rislerini dagitip tabiat Ustl mitleri ve
kutsal sembolleri kirmadir. Keza seku-
lerlesme, insanin diinya ile basbasa
kaldigini, diinyanin kendi ellerinde
oldugunu ve yaptigi seylerden felegi veya Tanriy suclaya-
mayacagini kesfetmesi, dikkatini ve hedefini 6teki diinyaya
degil bu diinyaya cevirmesidir. 2

Cox'a gore sekiilerlesme siireci birbiriyle alakal {i¢ bo-
yutta vuku bulmaktadir:

1. Tabiatin bliyu ve ruhsal gliclerden temizlenmesi

(disenchantment);

2. Siyasetin kutsalliktan arindiriimasi (desacralization);

3. Degerlerin kutsanmaktan kurtarilmasi (decon sec-

ration). **

Onun Kitab-1 Mukaddes'teki bazi olaylarla alaka kura-
rak aciklamaya calistigi bu olgulari Attas daha genel sekilde
ele almaktadir. O birinci safhayi; tabiatin animistik ruhlardan,
byl ve tanrlardan, kisaca dini yiiklemelerden temizlenme-
si stireci olarak goriir. Bunun neticesinde, Attas'a gore, insan
tabiat Uizerinde serbestce faaliyet gdsterme imkani elde et-
mis, onu kendi ihtiyag ve planina gore kullanmaya hak ka-
zanmis ve bu bakis acisinin neticesinde tarihi gelisme ve de-
gismeyi basarmis olmaktadir. Siyasetin kutsalliktan arindirl-
masi, siyasi ve sosyal degisime sebep olacak politik gii¢ ve
otoritenin mesruiyetinin dine ve kutsala dayandirlmama-
sidir. Degerlerin kutsanmamasi ise,
din dahil biitlin deger sistemlerinin
birer kilturel Gretim ve dolayisiyla
izafi oldugunun kabuliidir. Bu yolla
tarih ve gelecek degisime acilmis,
insan kendini degisim ve tekamuiliin
icinde bulmus olmaktadir.®
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Geleneksel toplumlarda ve islam, Hiristiyanlik ve Ya-
hudilik gibi buyik dinlerde kutsalla tabiat arasinda yakin
bir iliski varsayllmakta ve tabiatin Tann tarafindan yaratildi-
g1 kabul edilmektedir. Tabiat sadece Yaraticinin kudreti,
hikmeti, bilgisi, ve glizelliginin tecelli ettigi bir alan degil
ayni zamanda Yaraticlya gotiren bir yoldur. Sekdlerles-
meyle tabiatin kutsalligi zayiflamis, bunun neticesinde
madde insanin tasarrufuna girmis, bilim tabiatin sirlarini
kesfederek ondan teknoloji Gretmistir.

Ronesans, Reform ve Aydinlanma sekiilerlesme
strecinin dogrudan, Hiristiyanlik ise dolayli sebebidir.
Hiristiyanhgin doktriner yapisi ve buna bagh olan tarihi
gelismesi, 6zellikle teslis, Tanr’'nin isa'da enkarne olma-
si gibi teolojik kabulleri, bilhassa bu dinde dini hukukun
olmamasi sekiilerlesmeyi kolaylastirmistir. Hiristiyanlik'ta
Tanri'nin isa olarak tezahiir ettiginin kabuld, insani tan-
rlastirmakla kalmamis ayni zamanda, insana tanrisal bir
rol vermis, Grek-Roma hukukunun benimsenmesiyle Hi-
ristiyanlik diinyevi alani kendi icinde tamamen asimile
edememis ve boylelikle sekilerlesmeye imkan hazirla-
mistir.

Musliiman toplumlarda sosyal iliskileri olusturan ge-
lenekler hala Kur'an ve Hadis'e dayanmaktadir. Sekiiler-
lesme Islam diinyasinda da islam’in toplumdaki etkisini

azaltmasina ragmen, modernite islam toplumlarinda dini
diinya gorusinu kokliu bir bicimde degistirememistir.
Buradan hareketle biz Misliimanlarin dini ve ahlaki kav-
ramlari anlamlandiran ve bunlari uygulama imkani veren
sosyal baglamlarini kaybetmediklerini sdylememizde bir
sakinca yoktur. Musliman toplumlar elbette sekiilerles-
meden etkilendiler ve bunun neticesi olarak yer yer sek-
lerlestiler. Ancak Islam'da dini alan sekilerlesmedi. Bunu
Ernest Gellner soyle ifade etmektedir:

.. .Sekiilerlesme oldukga farkli tarzlarda gercekle-
sebilir; ancak genellikle onun bir gercek oldugunu séylemek
makul gbriinmektedir.

Fakat biitiin bunlarin dramatik, asikar ve olduk¢a
gercek bir istisnasi var: Isldm. Sekiilerlesme islam icinde et-
kilidir demek nizali bir husus degildir. Sadece yanhstir. islam
bir asir 6nce oldugu kadar simdi de glicliidiir. Bazi agilardan
belki daha da glicliidir?® W
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DUNYEVILESME VE MAKASID

Tahsin GORGUN®

Tiirkiye'de diinyevilesme adi verilen siire¢ sozkonusu oldugunda, Bati
Avrupa’daki herhangi bir tecriibeyi kiilliyen gecerli kabul etmeden, onun
tamamen Dilthey’in ifade ettigi gibi, bir defalik ve oraya 6zel oldugunu fark
ettikten sonra; tayin edici olan soru, bizim kendi hayatimizda bize ait olan ve
bizi teskil eden tecriibemizin degeri noktasinda ortaya ¢tkmaktadir.

1.Son zamanlarda Muslimanlarin  hayatlarin-
da ortaya cikan yeni durumlar sebebiyle Misliimanlarin
“dinyevilestigi” sdylenerek, bunun kaygi verici bir durum
oldugu lizerinde durulmaya baslanmistir. Bu kaygida hakiki
olan bir cihet bulunmakla birlikte, dikkatlice incelendiginde
meselenin ilk bakista gériindtgu gibi olmadigdi farkedilebi-
lecektir.

Yeni durumlar derken ilk goze carpan husus, dindar
insanlarin para ve mevki-makamlarla daha fazla hemhal ol-
duklari; bunun neticesinde de daha mireffeh bir goriinti
sunmalaridir. Daha pahali evlerde oturup, daha liks araba-
larin kullanilmasi yaninda, devlet ve sirket kariyer diizeni
icinde daha yuksek konumlarda bulunmak, dindar insanla-
rin diinyevilestigi gibi bir dlistinceyi ve buna bagl bir kay-
gty1 dile getirmek icin yeter sebep sayilmaktadir. Aslinda ilk
bakista ilahi kanunun gozettigi amaclar dikkate alindiginda,
bunlarin sirasiyla “dini, nefsi, nesli, mali ve akli” korumak ol-
dugundan hareketle, Mislimanlarin hayatlarinda ortaya
¢ikan yeni durum ile ilahi kanunun amaglari arasinda esasli
bir celiskinin olmadig; aksine ortada bir uyum oldugu gora-
lebilir. Kisaca belli bir stire dindarlarin tasarrufu digina itilmis
olan veya dindarlarin diglandiklar alanlarda yeniden etkin
olmalarindan bagska bir anlam ifade etmeyen bir durumla
karsi karsiya oldugumuz séylenebilir.

Burada dindar insanlarin bu konumlara gelmeleriy-
le, maruz kaldiklar sdylenen diinyevilesme arasinda bir
irtibat oldugu acgiktir. Dindar insanlarin hayatta daha et-
kin olmalari, diinyevilesme olarak nitelenebilir. Bu haliyle
diinyevilesmenin, Muslimanlarin normal dindarliklarinin
bir neticesi oldugu, dolayisiyle diinyevilesmeden Mislu-
manca yasamanin tam ve kamil bir sekilde gerceklesmeye-
cegi soylenebilir.

Ancak Muslimanlarin diinyevilestiginden kayg veri-
ci bir sekilde bahsedenler, diinyevilesme ile bundan daha
farkli bir seyi kast ediyorlar. Buradaki sorun diinyevilesme

tabirinin sahip oldudu anlam belirsizligi ile alakali g6zk-
mektedir. Bu belirsizlik, bu tabiri kullananlarin konumlari ve
bu konumlarina bagli olarak sekillenen kasitlar ve maksat-
lari arasindaki irtibattan kaynaklanmaktadir.

Bu anlamlardan birisi dini, diinyadan ayiran ve dolayisi
ile dindarlarin diinya ile, yani maddi servet ve siyasi iktidar
ve ilgili mevki ve makamlarla irtibatlarinin olmamasi gerek-
tigini savunan bir tavra aittir. Bu tavir son ylzyillda epeyce
etkin olarak dindarlari bu alanlarin disina atan ve etkisizles-
tiren tavri ifade eder. Bunlara gore dindar insanlarin herhan-
gi bir sekilde dindarliklarini etkin kilarak hayatta goziikme-
leri, olmamasi gereken bir durumdur. Dinin, en iyi ihtimalle,
dini olarak kabul edilebilecek ve tamamen vicdani olmasi
gereken bir hissiyat alemine ait olmasi ve bu alem icinde
tamamen sahsi bir sekilde tutulmasi gerekmektedir. Din-
darlarin bu hiviyetleri ile ticaret, sanayi, blirokrasi yaninda
ilim ve fikir alanlarinda etkin olmalari, onlarin din ile diinya
arasindaki siniri zorlamalari ve dinin diinyayi sekillendirme-
de etkin bir konuma gelmesi anlamina gelmektedir ki, bu
olmamasi gereken bir “dlinyevilesme"dir.

Diger anlam ise dindarlarin mevcut sistem icinde bu
slirece istirakini etkin bir konumda olmadan gergeklestir-
diklerini; dolayisi ile mevcut diizene uyarak, bir tir “konfor-
mizm” yoluyla hayata katildiklari; bunun neticesinde de di-
nin hayatta etkin olmasi yerine, hayatin dindarlar degistirdi-
gini; bu sebeple insanlarin servet ve mevki-makamla yakin-
lasmalarinin, onlarin dindarliklar aleyhine isleyen bir siire¢
teskil ettigini savunan tavra aittir. Bu tavir diinyevilesmeyi,
dindarlarin zahirde etkin bir goriinim kazanirken, dinin
esasta daha da etkisiz bir hale gelmesi olarak kavrayarak,
bunun kaygi verici bir durum oldugunu ifade etmektedirler.

Her iki halde de dindarlarin yeni durumlari
“dlinyevilesme” adi altinda baz dindarlar kadar din karsitla-
ri tarafindan da kayg verici bir durum olarak kavranmakta;
buna bagl olarak da elestiriimektedir.
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Eger din, Islam, diinyada ve diin-

2. Yukarida isaret edildigi
gibi ilahi kanun, insan 6zelinde
varligi koruma ve gelistirmeyi,
maksad olarak belirlemistir. Bunu
klasik tasnifi dikkate aldigimizda
daha kolay gorebiliriz: Makasid'in
ilk seviyesi “zaruriyyat” olup, bu
insani varligin devaminin olmaz-
sa olmazini ifade eder. ikinci sevi-
ye ise zaruri olanlar tahakkuk ettikten sonra ortaya ¢ikan,
gerekli olmakla birlikte zorunlu olmayan “haciyyat” ifa-
de ederken, insani varligin zorunlu ve gerekli olmamakla
birlikte, bulunmasinin hayati glizellestirdigi “tahsiniyyat”
kismi Uguincu seviyeyi teskil etmektedir. Her bir seviyenin
duruma godre tamamlayici unsurlar da olmaktadir ki, bu
unsurlar, zaman zaman degismekle birlikte, her zaman su
veya bu sekilde dikkate alinmaktadir.

Maverdi'nin insanin “binefsihi dlem” oldugunu séy-
lemesi, insani varligin, varigin amaci ve ayni zamanda,
Sadreddin Konevi'nin ifadesi ile, varhigin kilidi oldugunu
dikkate aldigimizda, insanin kendisini Musliiman olarak
gerceklestirmesinin hayatin biitiin alanlari ile alakali oldu-
gunu; bundan dolayi insanin hayatin muhtelif alanlarindan
kacarak “daha iyi” Misliman olamayacagini; aksine insanin
hayatin butiin alanlarinda etkin olarak Misliimanligi hayat
olarak gerceklestirirken, ihya ederken, diinyayi da sekillen-
dirmis olacagini séyleyebiliriz. insan ile irtibatli olarak ifa-
de edilen makasid, aslinda varligi ve varligin hayat olarak,
insanin hayatinda insan eliyle zuhur etmesi anlamina ge-
len diinya haline gelmesi; ve diinyanin bu haliyle ahiretin
mezra'si oldugu; bu diinyada, bu diinyay: biitiin boyutlar
ve alanlariyla yasayip sekillendirmeden, yani zaruri, haci ve
tahsini olani, ikmal ederek yasamadan, ahiret hayatini ka-
zanmanin anlamh olmadigini séyleyebiliriz. Kisaca diinya-
ylimar etmeden, tam olarak Musliiman olunmayacadi icin,
ahireti kazanmak, diinyayi, yani bu diinyadaki hayati biittin
boyutlariyla yasamak; ruhban olmamak gerekmektedir.

iste tam da bu noktada “diinyevilesme” tabirinin Bati
dillerindeki anlami ile karsilasiyoruz. Hiristiyanhk bir ruh-
ban dini oldugu icin, hakiki bir Hiristiyanin dlinyayi imar
etmek gibi “dini” bir vazifesi bulunmamaktadir. Din, Hiris-
tiyanlarin anladigi haliyle, ruhbanliktir. Bir ruhbanin, bir
rahip veya rahibenin kendi basina, kilise adina olmaksizin,
ticaretle ugrasmasi, herhangi bir mevki veya makami kabul
etmesi, diinyevilesmektir ve ruhbanlikla celisir; bu sebep-
le diinyevilesme, Hiristiyanlikla uyusmaz. Diinya sadece
“Tanri Kralligini’, yani kilisenin etki alanini genisletmek icin
anlamli ve 6nemlidir. Kilise ise, bir kurumdur. Kendi hukuku
ve hiyerarsisi vardir. Kilisenin yonetmesi, Tanri kraligidir ki
buna biz Teokrasi diyoruz. Sekulerlesme (secularisation),
laiklik (laicité), dlnyevilesme (Verweltlichung) gibi farkl
terimler, ingiliz, Fransiz ve Alman gibi farkli milletlerin ha-

yayi her seviyede ve her alanda
sekillendirerek yasanacaksa, o za-

man, dlinyevilesmek insanlarin i¢

diinyasinda bulunan dindarhgin

fiiller, kurallar ve kurumlar olarak
gortndir hale gelmesidir.

yatindaki Hiristiyaniigin diinya ile
olan irtibatindaki gel-gitleri ifade
etmek icin kullanilmaktadir. Her bi-
risi bu millete 6zel bir tecriibeyi dile
getirmektedir ve killt bir anlami ve
gecerliligi yoktur.

Turkiye ve islam diinyasindaki
sorun, Bati Avrupa’nin bir kdsesin-
de bir milletin yasadigi bir sireci
“kulli” kabul edip, ona kendisini uyarlamaya kalkistigi za-
man ¢ikmaktadir. Turkiye'de diinyevilesme adi verilen su-
re¢ sozkonusu oldugunda, Bati Avrupadaki herhangi bir
tecriibeyi kiilliyen gecerli kabul etmeden, onun tamamen
Dilthey'in ifade ettigi gibi, bir defalik ve oraya 6zel oldu-
gunu fark ettikten sonra; tayin edici olan soru, bizim kendi
hayatimizda bize ait olan ve bizi teskil eden tecriibemizin
degeri noktasinda ortaya cikmaktadir. Eger din, islam, diin-
yada ve diinyay! her seviyede ve her alanda sekillendirerek
yasanacaksa, o zaman, diinyevilesmek insanlarin i¢ diinya-
sinda bulunan dindarhi@in fiiller, kurallar ve kurumlar olarak
géruniir hale gelmesidir. Bunun adina ibn Haldun umran
diyordu; biz buna bugtin kiiltiir ve medeniyet diyoruz.

3. Yukanda isaret edilen kaygida hakiki olan cihet, o
zaman, diinyevilesme adi verilen siirecin kendisi ile alaka-
Il olmayip, keyfiyeti ile alakalidir. Dindar insanlarin zengin
olmasi, mevki ve makam sahibi olmasi, mureffeh bir hayat
stirmelerinin bizatihi kendisi- en azindan dindar insanlar
tarafindan- bir sorun olarak algilanmamaktadir. Sorun elde
edilen bu konumlarin“nasil” elde edildigi ve bu konumlarin
“nasll isletildigi” ile alakalidir. Bu ise meseleyi kendinde bir
dinyevilesme sorunu olmaktan ¢ikarmakta, bir ahlak soru-
nu haline getirmektedir.

Burada biz ahlaki biraz daha genis bir anlamda kul-
lanmak durumundayiz. Burada ahlak artik sadece insan-
larin sahsi bir hali ve tavri olarak degil, toplumsal ve siyasi
boyutlariyla, toplumsal ve siyasal bir varolus seklinin key-
fiyeti ile dogrudan alakali anlami ile 6n plana ¢ikmaktadir.
Bu biraz da —s6zii kisa tutmak icin- Rawls ve Habermas ile
Kinalizade'nin, Kinalizade'nin teskil ettigi cercevede birlikte
disiinilmesi anlamina gelmektedir.

Bu mesele giinimiizde Muslimanlarin kargi karsiya
kaldigi en 6nemli mesele gibi goziikmektedir: Acaba Mis-
l[imanlar konumlar teskil ederken asli varolus kaygilarini
dikkate alabilecekler mi? Konumlarin elde edilmesinde ve
elde ettikleri konumlarin kullanilmasinda ahlaki 6lcilere
ne kadar riayet edeceklerdir? Eger bunda basari saglanir-
sa, bunun anlami islam Medeniyeti'nin tglincli déneminin
tesekkul sirecinde bulunmamiz demektir. Bu sadece Miis-
limanlar icin degil, insanlik icin &nem arz eden yepyeni bir
adim anlamina geldidi icin, bu derinlik ve siimul icinde de-
gerlendirilmesi gerekmektedir. l
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islam’da diinya-ahiret diializminden s6z etmek
miimkiin midiir? Bir seyin dini olani ile olmayani ayri-
mi neye gore yapilir?

islam'da aslolan tevhiddir. Yani bu tiir bir diializm
bile islam’a gére miimkiin degildir. Ciinki aslolan “Bir"e
yonelmektir, “Bir” olanla bulugsmaktir. “Bir” olanda fani ol-
maktir. O'ndan geldik ve dontisimiiz O’nadir. O “Bir"den
baska gorduklerimizin hepsi fani seylerdir. Bu gercek tizere
baktigimizda diinya ve ahiret diye ayirip diinyanin hakkini
diinyaya, ahiretin hakkini ahirete degil, hepsini ahiret mer-
kezli distiniip duinyayr onun kdprisu ve oraya giden yol
gibi gordiiglimiiz zaman hepsi tevhid merkezli olmus olur.

Diinya ve ahireti ayri ayr goriip "diinyanin nan u ni-
metleriyle perverde olarak, onlardan istifade edelim son-
ra da ahirette kazanalim" dedigimiz zaman ayak kaymasi
bagslar. Clinku Yice Allah buyuruyor ki; “Kadinlar, ogullar,
ylk yiik altin ve glimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi
nefsin siddetle arzuladigi seyler insana siisli gosterildi.” ' Dik-
kat ederseniz burada dlinya nimeti olarak bize miizeyyen
goriinen, susli gosterilen cazip gelen ne varsa sayilmistir.
Buglinki ifadesiyle arabalar, daireler, isyeri, arazi vs. Ama
Allah bizim dikkatimizi nereye cekiyor biliyor musunuz?
Asil olanin ahirette olduguna. Burada idrak ettigimiz seyle-
rin varhginin gercek degil hayal olduguna. Bunu gérmez-
den gelmek mimkin degil. Algr yaniimasiyla sakin ola ki
siz bunlari, fani olanlari baki gibi algilamayiniz diyor Allah
Teala. Oradan size lazim olan kadariyla istifade edin ve he-
definiz Allah'in rizasi ve ebedi saadet olsun diyor.

Ayetlerin heyet-i mecmuasina bir biitiinliik icerisin-
de baktiginiz zaman diinya ve ahiret ikilemine, diializmi-
ne pek musait alan kalmiyor. Cok keskin bir hatla dlinya
ve ahiret diye ikiye ayiriverdiginiz zaman diinya ¢ok siki
tutuyor insanin ayagindan ve elinden... “Benim hedefim
ahiret, orada bir ebedi hayat, ebedi cennet var, ben oraya
kosuyorum” dediginiz zaman zaten buradan geciyorsunuz
siz. Yasak olan, dlinyanin insanin gonliine girmesidir, kal-
be girmesidir. Yoksa insanin diinya icerisinde olmasi yasak
degildir. insan elbette diinya icerisinde yasayacak, diinya
nimetlerinden istifade edecek. Ama diinya nimetlerine kul
olmasi ¢ok tehlikelidir. Clinkii Allah Teala Hazretleri “Ben
insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim™
derken aslinda insanlarin fitrat ve mayalarinda, fitratlarin-
da kulluk etmenin var oldugunu belirtiyor. insan Allah’a
kul olmazsa mutlaka bagska bir seye kul olur. Clinkii maya-
sinda kulluk var.

Baska bir ayet-i kerimede Allah “Hevasini Tanri edineni
gordiin mii?”® buyuruyor. Demek ki insanin hevasini tanri-
lastirmak gibi bir temaytili var. “Ben, sizin en ytice Rabbini-
zim!" diyen Firavun her zaman var. Bizim icimizde de var.

Bizim nefsimiz zaman zaman tugyan etmiyor mu? Rabbi-
miz “Gergek su ki; insan azar, insanoglu kendini miistagni
(yeterli) gordiigii icin™ buyuruyor.

Kainatta varilacak nihai hedef Allah’tir. Boyle baktig-
niz zaman diinya da ahiret de goziintizden siliniyor. Tabii
esas ahiret tarafina yoneliyorsunuz. “Diinya nedir?” diye
soruyor Mevlana. Diinya kisiyi Allah’tan gafil birakan sey-
dir. Diinya ne kadindir, ne altindir, ne giimuistur, ne paradir,
ne sudur, ne budur. Dolayisiyla bunlarin hicbiri dogrudan
dogruya diinya degildir. Ama sizi Allah’a kulluktan alikoyu-
yorsa ve sizi ahiret yoniinde engelliyorsa, yani siz diinya
nimetlerine dalip da kullugu, ahireti, Allah’t unutuyorsaniz
o diinyadir. Bu bazen namaz bile olabilir. Kendinizi namaz
kildim zannedersiniz. Onda kirk tane hesabiniz vardir. Sa-
bah namazina erken gideyim, alis-veris yapacagim tliccar
beni gorsin ve ¢ekimi ona gore kabul etsin dersiniz; o
namaz diinya olur. Veya haci efendi beni camide gorsiin,
yarin kizina diinlirci gdnderecegim diye diistiniirsiiniiz o
namaz diinya olur. O namaz degil riya olmustur. Dolayisiy-
la burada ¢ok énemli bir tevhid diriligi var. O tevhid diriligi
kalptedir. Kalpte baslayip kalpte biten, Allahin disindaki
diger varliklar kiigimseme, onlari yok sayma diriligine ihti-
yag var. Bugiin problemimiz biraz da buralardan kaynakla-
niyor bence. Sezar'in hakkini Sezar’a verelim derken, “diin-
yanin isi diinyaya, ahiretin isi ahirete” seklindeki anlayiglar
zaman icerisinde bizi farkinda olmadan diinyevilestiriyor.

Peygamber efendimiz “Kildiginiz her namazi son na-
maziniz gibi kihn.” buyuruyor. Bu ne demek? Biz aslinda her
an diinyaya arz-1 veda ediyoruz. Viicudumuza bakin, her
lahza viicudumuzda binlerce hiicre 6liyor, binlerce hiicre
yeniden yaratiliyor. Cocuklarda ¢ok hizl, genglerde hizl ve
yas ilerledikce yavasliyor hiicre yenilenmesi. Zaman algisi
bununla ters orantili. Hlicre yenilenmesi ne kadar hizli ise
zaman o kadar yavas geciyormus gibi algilaniyor. Hiicre
yenilenmesi ne kadar yavaslarsa zaman algisi o kadar hizl
geciyor. Diin daha yilbasi idi ne zaman sene sonu geldi di-
yorsunuz. Ramazan daha diin gitmedi mi, ne zaman tekrar
geldi diyorsunuz. Ama eskiden cocukken li¢ ay uzun bir
zaman dilimiydi. Hayat o kadar 6limle icice ki. Ucuna ates
baglanan ¢ubugun hizla dondurildigiinde daire zanne-
dilmesine benziyor. Halbuki bu bir algi yaniimasi. Hayat
da boyle, o kadar hizli akiyor ki yasadigimizi zannediyoruz.
Hem yasiyoruz hem oliyoruz. Hayata bu gozle bakmak, bu
gozle gérmek lazim diye distintyorum.

ibrahim Ethem hazretlerinin basindan hacda bir
olay gecer. Tavaf'ta oglu ile karsilastiginda biri “Baba-
agim’, digeri “Evladim” der ve gaibden “Ey ibrahim!
Kalpte iki sevgi olur mu?” diye bir ses gelir. ibrahim
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Ethem hazretleri “Birini al ya Rabbi” dediginde cocugu
ayaklarinin dibine yigiliverir. Dogru mudur?
Evet, hatirladim.

Masivaya meyletmek imani tehlikeye sokar mi?

Masivaya meyil hayatin en zor girdaplarindan, en
zor yanlarindan biridir. Masivaya
meyil insanin zaaflarindandir. Biraz
once okudugumuz “Hevdsini Tan-
n edineni gdrdiin mii?”® ayetinde
anlatilan odur. Onu ¢ok iyi kontrol
etmek lazim. Masivay gaye haline
getirmek baska sey, vasita olarak
gormek baska sey. Nisa Shresi'nde
insanin duinya/madde ile iliskisini
cokiyi ¢cozlimleyen bir dyet-i kerime
var. “Allah’in, sizin icin gecim kayna-
g1 yaptigi mallarinizi akli ermezlere
vermeyin.” Allah o mallar ayakta
durmaya vesile kilmistir. Bir vasita
ama, gaye degil. Bu beni ¢ok etki-
leyen bir ayet-i kerime. Yani bizim
diinya mali ile masiva ile iliskimizin
siniri ¢izilmis. Diinya mali bizim kul-
lugumuza engel, Rabbimizi unut-
mamiza sebep ise masivadir ve teh-
likelidir. BUtiin mesele tasarruftur,
elinizde bulunan diinya malini yeri
geldiginde verebilmektir, yuregi-
nizde yer etmemesini saglamaktir.

iman bugiin iizerimizde emanet gibi mi duruyor?
Bunun sebepleri nelerdir?

iman kalbe yerlesmisse elbette emanet gibi durmaz
ama bizim imanimizin kalbe yerlesmesiyle ilgili problemi-
miz oldugu kesin. imanin artip eksilmesi gibi bir sey olmaz,
inanilacak seyler bellidir. Ama imanin kalbe hilkmetmesi,
bizi yonlendirmesiyle ilgili bir artma eksilme elbette s6z
konusudur. iste bugiin bizim yasadigimiz sekiiler diinya
hakikaten pek ¢cok konuda imanimizin muktezasiyla amel
etmemizin 6nlnu kesiyor. Biz tereddut ediyoruz; “imani-
mizin muktezasiyla amel ettigimizde acaba diinyevi ma-
kamlarimiza zarar gelir mi, maddi hesaplarimiz nasil olur,
komsuluk iliskilerimize neler olur?” Peygamber Efendimiz
ve ashabin yaptigi gibi “Benim imanim bunu gerektiriyor,
her ortamda ben bunu yaparim. demiyoruz, diyemiyoruz.

imanimizin muktezasiyla problemlerimiz oldugu ke-
sin. O da biraz imanimizin zaafiyla, biraz da diinyaya faz-
la deger vermemizle alakali gibi geliyor bana. Clnki 19.

ylizyildan sonra biitlin diinyada pozitivizm cok ciddi hi-
kiimranlik elde etti. Dinlerin vaat ettigi cennetin diinyada
oldugu duslincesinden yola ¢ikarak batida ve dogu blo-
ku Ulkelerinde, Amerika'da, her tarafta pozitivizm hakim
oldu. Denildi ki “dinlerin vaat ettigi cennet diinyadadir ve
dolayisiyla ahiret vb. séylemler bos laflardir, dine falan da
cok fazla ihtiyac yoktur”. O ylizden
19. yuzyilin sonlari ile 20. yiizyihn
baslarinda yazilan eserlere bakacak
olursaniz cogunda materyalizme,
maddiyyln mezhebine cevaplar
vardir. Risale-i Nur, Maddiyn Mez-
hebinin izmihlali, Hakikat Nurlar
gibi eserler bu minvalde kitaplardir.
70'li 80°li yillara dogru gelindigin-
de “kral ¢iplak” denildi. Materyalist
disiincenin insanlarin ihtiyacla-
rni cevaplamadigi gorildi. Hem
Amerika'da hem Avrupa'da insanlar
manevi bir agliga dogru yonelip
transandantal meditasyon mer-
kezleri gibi bir takim alanlara gidip
oralardan maneviyat transfer etme
ihtiyaci hissetmeye bagladilar. Clin-
ki Allah bir fitrat koymustur insana.
Yani insanin ruhunda gonliinde bir
inanma ihtiyaci vardir.

Uzun zaman sekiilerizm ge-
lismislikle esdeger kabul edildi. Toplumlarin gelismesi
icin dinden ¢tkmak sart midir?

Sizin gelismislikten, basaridan ne anladiginiz 6nem-
li. Basarly; paraya, glice, iktidara tahvil edilebilir bir seye
hasrediyorsaniz o zaman baska bir sey. Yok; insani duygu-
lara, insani degerlere sahip olmak ve insanca yasamaksa o
zaman bagka bir sey. Merhametle insanlara sahip ¢ikmak,
onlarin dertlerini dinlemek, onlarin arasinda olmak, onlarla
paylasmak da bir basari unsuru olarak devreye girdigi za-
man sizin basarmaniz ve medeniyet kurmaniz baska sey,
ama sizin teknoloji kurup diinyaya hilkkmetmeniz, atom
bombasi icat etmeniz, tek gli¢ sahibi olmaniz baska bir
sey. Hedef insanca yasamaksa, insanligimizi kaybetmeden
baskalarinin farkinda olacagi hazakat kazanmaksa o za-
man dinden ¢ikmaya gerek yok. Hatta dinin icinde olmaya
ihtiyac var. Diinya ile kalbi hayat arasinda bir denge kur-
mak gerekmektedir. Bitiin dinlerin temel hedeflerinden
birisi insanlarin diinya ile iliskilerini diizenlemektir. Clinku
diinya insani kusatan bir seydir.

islam medeniyetinin getirdigi deger olcilerinde
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Allaha kulluk ve diinya nimetlerine kul olmamak var. Ger-
cek hiirriyet, nefse kulluktan kurtulmaktir. Nefse kul olmak-
tan kurtulursaniz Allah’a kul olursunuz. Ama nefse kulsaniz
Allah’a kullukta duramazsiniz.

Hocam, Bati toplumlarinin en biiyiik agmaz1 bu
herhalde. Bahsettiginiz gibi bireyselci, egoist vs. Ama
islam toplumlarinda kolektif mutluluk var.

Evet, paylasim var. Bir hane sahibi diistiniin ki cocukla-
rin rizkint misafire ikram edecek, o da ancak misafirin karnini
doyuracak kadar oldugu icin kendilerinin yemedikleri belli
olmasin diye 15191 sondiirecek ve misafirin yemesini saglaya-
rak kendileri ve cocuklar a¢ yatacak. Hakkinda da bir ayet
var biliyorsunuz. Bu muhtesem bir sey. islam’in vakif mede-
niyetine baktigimiz zaman da bunlar goririz. Canli cansiz
bitiin varliklar bundan nasibini almistir. Hatta cemadat bile.
Simdi Allah’in Resalu diyor ki:“Uhud bizi sever, bizde Uhud’u
severiz Uhud'un Peygamberimizin génliinden ¢ikan pozitif
enerjiyi, muhabbet enerjisini algilayacak 6zelligi oldugunu
anliyoruz. Peygamberimiz bunu algiliyor, ondan bir enerji
aliyor ve boyle soyliiyor. Biz bunda bir seylerin varligini yeni
yeni anliyoruz. Mesela botanik ilmiyle ugrasanlar, cicekleri
seven bir adamin cicek bahcesine girdigi zaman ciceklerin
ona porzitif enerji verdigini ve o kisiye dogru dondigunu
tesbit ettiler. Mesela en basitinden bir adam iki ayri saksiya
ayni gicegdi ekip ikisine de ayni suyu, ayni guibreyi verdigi hal-
de birine biraz daha fazla iltifat géstermesi onun daha ¢ok
canlanip gelismesini saglamaktadir. Demek ki onun bir ruhu
var. Maddi-manevi hicbir sey yoktur ki Allah’i tesbih ediyor
olmasin.

Allah'in  bize ikra’/oku dedigi sey sadece Kur'an-i
Kerim degil ki. Biliyorsunuz ilk ayet-i kerimede mef'ul yok.
Peygamber’e Allah oku diyor, ama neyi oku diyor? ikra' mii-
teaddi/gecisli bir fiildir. Normalde oku, sunu oku denir. Nadi-
ren sOylenmez burada oldugu gibi. Ardindan gelen ayette,
"Ana rahminde tutunan embriyodan seni yaratan Rabbinin
adiyla oku™® denilerek kendini okumasi isteniyor. Kendinden
baslayarak kainati oku diyor. Canli alemi, cansiz alemi oku.
Bitkileri, kayalari, taslarn oku. Hepsinde okunacak seyler var.
Kainati, kainat kitabini iyi okumak gerekiyor. Allah'in verdigi
bu kadar nimetleri sadece nefsimiz merkezli degil, insanlk
alemi icin de oldugunu dusiinecek bir duyarlilik ve isar duy-
gusuna sahip olmak gerekiyor. Bizim medeniyetimizin en
biytk farki bu bence.

Gegmisteki tasavvufi hareket.

Su denmek isteniyor herhalde: Bizim bildigimiz zlht
hareketi bir tepkisel hareket. Zahitler, bekkaun icerisinde
anilan sahsiyetlerin tepkisel hareketler oldugu biliniyor.

O da niye? Emevi halifelerinin devlet hazinesinin ¢ok fazla
zenginlesmesinden sonra son derece mireffeh ve liks bir
hayata 6zenti duymus olmalari. Hem Asr-1 Saadet'i hem
de Hulefa-i Rasidin'in mitevaz tavrini bilen ve gorenlerin
“Bunlarin hangisi dogru? Herhalde digeri dogru, bu da ne-
reden cikti?” gibi nedenlerle bir reaksiyon, tepki seklinde
ortaya ¢ikmisti. Hicri 2. asrin zahitleri ona 6zlem duymus-
tu. Efendimiz’in ve ashabin yasadigi ziihdi hayata yonelisle
ortaya ¢ikmisti. Bugiin de maddi doyum, insanlarin hazlara
diskiinliigu, biraz manevi hassasiyeti olan insanlarda boy-
le bir tepkisellik olusturuyor ister istemez. Biz de bu maddi
hazlarin, lezzetlerin kurbani olmayalim, biz de insanca ya-
sayalim diye bir tepkisellik olusturuyor. Ama bugiin belki
ge¢miste oldugu kadar zahidane yasamak daha zorlasti.
Clnki hayatin kendine gore bir takim kurallar olustu. Sehir
hayatini birakacaksiniz, bir magaraya cekileceksiniz veya bir
dag basina gideceksiniz, bu da ¢ok kolay degil. Bu da ayri bir
kacis. Bu kacisa da hakkimiz yok bizim.

Giiniimiizde soyle bir akim olustu: Diinyeviles-
meye karsi tavir gelistiriliyor fakat vermek, dagitmak
yok. Ben daha sade bir hayat yasayacagim diyor; ama
yat villa orada dursun mantigiyla sorgulanmiyor. Doyu-
ma ulagmis, kendisini artik rahatsiz ediyor, ondan kag-
maya calisiyor, mesela bir dag evine gidiyor.

O bir manevi haz vermez insana. Mustafa Merter is-
minde bir psikolog var. Ne yaptiklarini s6yle anlatiyor: “Psi-
kolojik-psikiyatrik rahatsizliklarla gelenlerin durumlarina
bakiyorum. Manevi hazlar, teknoloji, refah diizeyi ile alakali
ise oncelikle onlara yetimlerin, fakirlerin, yoksullarin, yaslila-
rin, acizlerin, caresiz insanlarin ¢ektigi sikintilar anlatan film
seyrettiriyorum. Soruyorum onlara; ‘Kendinizi bu insanlarin
yerine koydugunuzda ne hissediyorsunuz?’ Sonra onlari
sahaya, seyrettikleri kimselerin yasadiklar evlere gétiriyo-
rum. Karsilastiklar manzaradan sonra sahip olduklarina ba-
kip; “Biz neden sikayet ediyoruz?” demeye basliyorlar. Sonra
onlan konusturuyorum, ¢apraz sorular soruyorum. Yardim
ettikce bu is daha cok hoslarina gidiyor. iste mutluluk hor-
monu meselesi. Bunu ben kendi kizmda da yasadim. Uni-
versitede okuyan ve sahip olduklarinin farkinda olmayan ki-
zimi Afrika'ya géturdim. Belli doktorlarla birlikte ameliyata
gidiyoruz. Kizim da ameliyat esnasinda bize yardimci oldu,
hemsirelik yapti tabir caizse. Gordiiklerinden etkilenen ki-
zim geldiginde haberim yokken arabasini satmis ve parayi
oraya gondermis. Cok hosuma gitti”

Aci gekenlerin ihtiyaglarini gidermek yaninda bu aciyi
gidermekle bizim elde edeceklerimizi de hesap etmek la-
zim. Biz iyilik yapmayi sadece baskalarina sunulan bir imkan
gibi goriiyoruz. Halbuki biz ondan ayri bir haz elde ediyoruz
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ama onu goérmiiyoruz. O yetime, yoksula yardim ederken
bizim bir kazancimiz oluyor. insanlar bunun farkinda degil.
Bunu tattirmak lazim.

Efendimiz ne buyuruyor: “Siz dlinya islerinde kendiniz-
den asagida olana bakin. Ahiret islerinde yukaridakilere ba-
kin” Ebu Zerr'e sdyluyor. Biz de tam tersini yapariz. Bir adam
Cuma kiliyorsa “Neden benim iizerime geliyorsunuz? Bu
adam hig kilmiyor, bayram da kilmiyor.” diye savunur kendi-
sini. Bayram kilan “Ben bayram namazi kiliyorum, hi¢ kilma-
yanlar var” der ama diinya icin “Benim bir arabam bile yok,
yazligim yok’, yazhidi varsa“surada-burada yazligim yok. der.
Diinya malina sahip olmanin sonu yok. Ama asgari sinir-
da azmedip, sabredip bagskalariyla bunu paylasabilmek...
Havaic-i asliye dedigimiz sey hesabi sorulmayacak seyler.
Bunun disindaki her seyin hesabi sorulacak.

Ummid cihandan da biiyiik, zevk ise mahdid

Her saniyesi dmriin emel-efza elem-efz(id

Yani insanin arzu ettikleri diinyadan da buytk. Emeller
stirekli, elemler ise onlardan daha fazla. Ne kadar ¢cok eme-
liniz var, o kadar ¢ok eleminiz var demektir. Emel ile elem
ayni harflerden olusuyor, arada bir benzerlik var. Elemler-
den emin olmak istiyorsaniz emellerinizi azaltin. O ylizden
emelleri ihmal edin amellere sarilin demis tasavvuf erbabi.
Biz ise tam tersini yapiyoruz. Amelleri ihmal edip emellere
sariliyoruz.

Miisliimanlarin diinyaya karsi ideal tavri ne olma-
hdir?

Muslimanlarin diinyaya karsi ideal tavri oncelikle
diinya ayri, ahiret ayn seklinde olmamalidir. Bu ayrimdan
kurtulmak gerek. Diinyayi biz ahiretin olmazsa olmaz ve
icinden gecilecek zaruri bir yolu gibi gdrmeliyiz. Bu gegis si-
rasinda ayagimiza ne kadar diinyaya ait az kir bulagirsa o kar
sayllmalidir, onu kar saymaliyiz. Bu manada diinyay vesile
gormeliyiz, hedef gérmemeliyiz. Diinya gaye haline gelir-
se problem olur. Diinya gaye degil vasitadir. Kisaca diinya
amag¢ degildir aractir. Cogu zaman bunu kagiriyor, diinyay!
hedef gibi goriiyoruz.

Diinya ismiyle miisemma midir? Diinya kavrami ta-
sidigi olumsuz anlamlardan dolayr mi zemmedilmekte
yoksa?

Kur'dn-1 Kerim'de “el-hayatii’d-diinya” diye hep sifat
olarak ge¢mistir. Hayatiid-diinya yok. Deni, asagi yani asa-
d1 hayat. Tefsirlerde diinyanin cennete gore asadi mekanda
olmasindan dolayi alt ve asagiyi ifade ettigi sdylendigi gibi,
buradaki bedene, nefse ait hazlarla ilgili olarak da asagiy
ifade ettigini sOyleyenler de vardir. Biliyorsunuz insan ala-yi
illiyyin ile esfel-i safilin arasinda gidip geliyor. Bu gidip gelen-

ler daha cok nefse ait olan deni seylerdir. Ruha ait olan sey-
ler de daha ¢ok ulvi aleme ait olan seylerdir. Dikkat edilecek
olursa, dlinya hayatinda bizim haz olarak gérdugimiiz sey-
lerin hepsi nefsani seylerdir. O yiizden de el-hayatiid-diinya
sanki manevi anlami da icerisinde olan bir kavramdir. Ama
bu deni hayati bizim ona katacagimiz pozitif enerji ile iman
ile agk ile yogurarak ulvi tarafa dogru tastyabiliriz.

Hocam Yunus Emre’nin bir sozii var siirinin sonun-
da. Ben dervisim diyenler/Harami yemeyenler/Haramin
yenmedigi/Ele gegince imis. Bugiin Miisliimanlar para
ile iyi birimtihan vermiyorlar. Diinya malini kalbi yerine
cebine koymada Miisliimanlar ¢ok basarili degiller. Bu
meyanda bugiin icin bir takva tanimi yapilabilir mi?

Takva kelimesinin liigat manasindan yola cikarak ta-
rif edilebilir. Takva kelimesi biliyorsunuz “vikaye” kékiinden
geliyor. Vikaye, korunmak ve sakinmak demektir. Takva da
tef'il babindan bir baska mastar. Dolayisi ile takvada insanin
kendisini ve kalbini korumasi s6z konusudur. Yani kalbin
dlinyaya ve masivaya acik olan tarafindan gelebilecek olan
saldirilara karsi korunmasidir. Takva, dikenli bir yolda ayagi-
miza diken batmamasi icin nasil parmagimizin ucuna basa-
rak, pacalarimizi cemreleyerek yirlyorsak bu diinya yolun-
da yirirken de harama slipheliye bulagmamak icin insanin
duyarlilikla yiriimesi ve kalbini dis etkilerden koruyarak
sahibine tam bir samimiyetle baglanmasidir. Ctinkl hakika-
ten hayatta yuridigimuz yollarda bir siirli pislikler akiyor,
lagimlar akiyor faizinden haramina kadar. Bunlarin bize si¢-
ramamasi icin ¢ok dikkatli olmamiz, sakinmamiz gerekiyor.
Clnku en ¢ok etkilendigimiz iki sey var: Birisi agzimizdan ¢I-
kan sozlerimiz, digeri agzimiza giren lokmalarimiz. Takvanin
bir alti olan vera, agzimizdan ¢ikan lafa ve agzimizdan giren
lokmaya dikkat etmektir. Veranin tarifi budur. Lokmalar dik-
katli yutulursa, laflar 6lcili kullanilirsa vera. Veradan sonra
biraz daha yukariya ¢iktiginiz zaman takvaya dogru kanat
acihr. Kalbi korumanin yollarindan birisi de salih, sadik in-
sanlarla yoldas ve arkadas olmaktir. O giizelligi, o glizel duy-
guyu paylasmaktir. inanci ve sevdayi, onu yasayan insanlarla
paylasmaktir. Onu paylastiginiz zaman takva duygusu, ihlas
biylyor ve size yiiksek bir 6zgliven veriyor. Ve siz 0 zaman
diyorsunuz ki “Ben alemlerin Rabbine teslim oldum.”®

imanin veya takvanin insanda gériiniir hale gelme-
siileiilgili neler sdylenebilir?

imanin amele, aksiyona déniismesi gerekir. Amel-i sa-
lih aslinda déniistiiren amel demektir. iman, arkasindan bir
amel isleyecegiz ki o amel bizi imanda takvaya donustire-
cek. Salih, salah veya es-sallah. es-Sallah tamirci demektir.
Salih de ayni kokten insani tamir eden tashih eden amel icin
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kullanilir. Yani siz imani amelle beslerseniz o sizin imaninizi
da kisiliginizi de besler, tamir eder. Size pirlanta gibi bir kim-
lik kazandirir. Dolayisiyla imanin ve takvanin gorindr hale
gelmesi aksiyonla, amelle olacak bir istir. Aksiyon ve amel
ayni manadadir. Bunlar olmadan takvanin olculebilirligi
yoktur. Olcilebilir olmasi ancak amel-i salih ile mimkiinddir.
Hakikaten davranislarinda beseri miinasebetlerinde, insani
iliskilerinde bir adamin siz ka¢ dirhem oldugunu tartarsiniz.
Ne kadarlik bir ramazan simidi oldugunun farkina varirsiniz.
Olcii muameledir.

Ne diyor Ziya Pasa:

Ayinesi istir kisinin lafa bakilmaz

GOrindr sahsin riitbe-i akli eserinde

Yani bir eser ortaya koymali ki onun akli, aklinin sela-
meti, imaninin selameti ortaya ¢iksin. O da ancak amelle or-
taya cikar. O ylizden Asr Suresi'nin o dortlii tasnifi mithis. Bir
insanin hiisrandan kurtulmasi igin, gercek Miisliiman olma-
st icin dlcileri veriyor. imani varsa, amel-i salihi varsa, hakta
sebat ediyor ve sabirda direng gosteriyorsa o kisi takvayi da
imani da realize etmis demektir.

Hocam, sohbetimizi yaptigimizbu mekanla manevi
huzurunda oldugumuz Aziz Mahmud Hiidayi Hazretleri
ile bitirelim.

Ehl-i diinya diinyada

Ehl-i ukba ukbada

Her biri bir sevdada

Bana Allah'im gerek

Her seyi anlatmis. Baska soze de gerek yok. Diinyay!
seven diinyaya kul olan insanlar var. Diinya isleriyle mesgul-
ler. Hayirli olsun kendilerine. Bunun yaninda ukba derdinde
olanlar var. Her biri bir sevdada. Her birinin bir sevdasi var.

Bana Allah’im gerek.

Yunus'un;

Cennet cennet dedikleri

Bir kosk ile birkag huri

isteyene ver onlari

Bana Seni gerek Seni

Sozlerinin bir baska versiyonu. Hakikaten kusatici bir
ifadesi var. Ne diyor?

Zahitlere cennet gerek

Stfilere sohbet gerek

Ahilere ahret gerek

Bana Allah'im gerek.

Vekil olarak Allah yeter. Gérevimiz de budur. Ona tes-
lim olacagiz. Gazali'nin bir s6zl var. Diyor ki; bizler her giin
“lyyake na'biidii ve iyyake nestein-Yalniz sana kulluk eder
yalniz senden yardim dileriz” deriz ve glinde kirk tane tanr
ediniriz kendimize. Kirk kisiden yardim isteriz. Bu ne densiz-
liktir. Allah'in kendilerine yetmedigi kisilerin; padisahlarin,
devlet adamlarinin kapilarini dolasiriz. Allah bize kafi ise, ve-
kil ise buna hacet yok.

Degerli vakitlerinizi bize ayirdiginiz icin ¢cok tesek-
kiir ederiz hocam.
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MEHMET

turuyor ama bu 57 Misliman ulkenin dretimi diinya

O Diinyevilesmeden ne anliyorsunuz?

insanin émri sinirl, yasadigi bu gezegende bil-
medikleri bildiklerinden daha fazla. Omrinin sinir-
Il olmasi 6lim korkusunu da beraberinde getiriyor.
Diinyevilesmeyi bu bilinenle bilinmeyen, yasamla 6lim
arasindaki bir denge olarak anhyorum. Aralarindaki
oran insanin kendi kiiltiir(, yasadigi sosyal cevre anlayi-
sina gore sekillenir. Ayni zamanda egitimi, geliri, sosyal
statuisu, hayatina sekil vermede ¢ok 6nemli rol oynar.

Sizce zengin olmak kétii bir sey midir?

Sorular gayet glizel. Zengin olma meselesi bizim
geleneksel kiiltirimiizde olumlu bir sey degil. iktisat
hocasi oldugum icin zenginlesme dedigimiz vakit bu-
nun muspet anlasilmadigini biliyorum. Protestan ahlak,
Max Weber ve Kapitalizmdeki katma deger tiretme, de-
ger Ureterek sahip olduklarini arttirma bilinci Misliiman
aleminde yerlesik bir hale gelmemistir. Bizde ‘bir lokma
bir hirka’ anlayisi daha yaygin. Bunun da cesitli neden-
leri var. 57 Misliman Ulke diinya niifusunun %'ini olus-

ET ATAN

Gretiminin % 10'u kadar. Bunun biyik bir kismi da pet-
rol. Ayni zamanda egitim eksiklikleri, beceri eksiklikleri,
donanim eksiklikleri; yani benim “kent dindarligi” de-
digim sanayilesmenin, katma deger Uretmenin, hayata
bir armagan vermenin, ayni zamanda bu armagdani ken-
dine de vermenin Misliman alemde ¢ok yaygin, etkin
ve genis olmadigini gériiyoruz. Onun i¢in oralarda itis,
kakis, kavga, fukaralik ve biyik bir yoksulluk kol gezi-
yor. Gergek dindarlik anlayisini yaralayan meselelerden
biri de katma deger liretmeden iyi bir yasama arayisinin,
fakirlikten muzdarip olmanin kestirme yollarini aramak,
bunu da siyasal islam cercevesi veyahut da semsiyesi
altinda aramak gibi gercek dindarlikla, Misliimanlikla
bagdasmayan 6rneklere de bu ylizden rastliyoruz. Zen-
ginlesme gercekten bir Gretimin karsilidi ise bunda hic-
bir beis yoktur.

Sizin tasavvurunuzda Misliiman zengin profili
nasildir?
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Ben Mislimani zengin veya fa-
kir diye ayirmiyorum. Uhrevilesme ve
diinyevilesmenin devami olacak se-
kilde Mislimani kendi varligina an-
lam katan, varhginin anlamini soran,
sorgulayan bir i¢ yolculuk, derinlik,
bir felsefi glizel sanatlar boyutunda
varligina anlam vermeye calisan bi-
rey olarak anliyorum. Bunun bir sekilde 6bur diinyada
karsihgi var. Fakirligin bir hacet kapisi olarak anlasiima-
sinin dogru olmadigini dusiiniyorum. Yani herkes bu
diinyada en iyisini yasayacak ama fakirler 6bilr diinya-
da yasayacak mantigi bir din anlayisi olamaz. Hayatin
icindeki esitsizlikler, kent-kir arasindaki fark, sosyal
siniflar arasindaki eksiklik, bunlarin higbirisi cevabini
dinde bulamaz. Yani bulmamali. Din nihayetinde ‘Bii-
tln inanchlar fakirdir, bitin fakirler inanchdir'in ote-
sindedir. Bltliin Mislimanlarin fakir oldugu algisini
dogru bulmuyorum.

Kitabinizda kent dindarhigii¢in 6ngordiigiiniiz;
katma deger iiretme, caliskan, iyi Miisliiman olma,
vb. tespitleriniz bizim diinyevilesme dedigimiz
kaygiyi, diinyevilesmeyi de beraberinde getirmi-
yor mu?

Hayir. Mesela Kayserililer dindar insanlar olmakla
beraber diinya icerisinde muazzam ekonomik faaliyet-
ler icindedirler. Oraya gittiginiz vakit insanlarin hayat-
larini hem diinyevi hem uhrevi bir dengede tuttuklari-
ni goruyorsunuz. Kendi inanglarindan taviz vermeden
dinyevilestiklerini, diinyaya mal sattiklarini, uluslara-
rasi rekabette yer aldiklarini, ama kendi i¢ diinyalarin-
da, inan¢ diinyalarinda tutarli ve muhafazakar davran-
diklarini gériiyoruz.

Kent dindarliginda tekke ve zaviyelerin 6nemi-
nden bahsediyorsunuz. Tekkenin egittigi insan bir
otokontrol icinde. Yunus Emre; “Ben dervisim diy-
enler harami yemeyenler/Haramin yenmedigi ele
girince imis” diyor. Bunu nasil yorumlarsiniz?

Tekke ve zaviyeler buna bir derinlik veriyor. Fel-
sefe olmadan, glizel sanatlar olmadan dini konusmak!
Muslimanhk bir i¢ yolculugu, bir arinma, bir hakikat

arayisidir. Boyle bir Muislimanhgin
birinci derecede ¢ok etkin oldugunu
soyleyemem. Gengligimde bu boyley-
di.

Sehir, insan zihninin iirettigi
bir mekan. Cogu kere ahlaki olma-
yan ilkeleri de sehir(li) iiretiyor.

Ahlaki ilkeler deyince bunlar netlestirmek lazim.
Ahlak deyince kadin erkek iliskilerinin 6tesine gecemi-
yoruz. Bir 6grencim anlatmisti. Cok dindar gibi goru-
nen, namazinda niyazinda, ezan okununca radyosunu
kapatan bir adam sakir sakir risvet alabiliyor. Ahlakin
tanimini yapmak lazim. Ahlak, kadin erkek iligkisi Gze-
rinden mi belirlenecek, yoksa baskasini somirmeme
Uzerinden mi? Benim ahlak anlayisim, baskasini s6-
mirmemek tUzerindendir.

Olaya bu sekilde yaklasmaniz biraz da iktisatgi
olmanizdan kaynaklanmiyor mu?

Hayir degil. iktisatci olmayan baska bir bakis aci-
siyla da soyleyebilirim. Bana gore ahlak; hak etmedigi-
ne el uzatmamaktir. Tirkiye'de Mislimanim diyenler
hak etmediklerine el uzatmasa Tiirkiye'nin resmi nasil
olur bugiin? Dirist olmak, saydam olmak, belki de en
biyuk ahlak saydam olmaktir.

Saydamliktan kastiniz nedir hocam?

icinden geceni disinda sdéylemektir. Kimin giicii
yeter aklindan gecgene, yok o dyle degil diye? Demin de
ifade ettim 57 Misliman Ulke diinya nifusunun dort-
te birini olusturuyor ama Urettikleri onda bir. Bu soru-
nun cevabini vermeden uhrevilesme ile diinyevilesme
sorusunun karsiligini bulamayiz. Bunun iktisatla falan
alakasi yok. Uretemeyen bir insanin ahlaki nedir ya?!
Yani fiili yasam icinde hayattaki varligini anlamlandi-
ramiyor. Bundan mithis bir sapma ¢ikar, zorluk ¢ikar.
Zaten c¢ikiyor da.

Miisliiman diinya iilkeleri genelde bu durumu
emperyalizm ve s6miirgeci giiclere baglarlar?

Peki, Muslimanlar buna neden karsi ¢cikmamislar?
Ozelestiri olmadigi icin genelde hep diisman ararlar.

)
o~
z
<
=<
N
<
u

DIN.HAYAT 23



<
<
-
=
<
-
LL]
=
o
L
=

~

DUNYEVILESME DOSYASI SORUSTURMA

HAZIRAN 2011

Peki, sen neden gidip aynisini
yapmadin? Muslimanlk en
yeni, en ileri, en aydinlik bir
din ise nasil oluyor da baska
birileri dizayn ediyor seni? Ben
bundan dolayi geri kaldim de-
gil de, geri biraktirdilar. Kim-
ler? Hiristiyanlar! Bu da bir dini
bakis. Ama diismanca, 6zelestiriyi yok sayarak! Bitiin
dinlerin ortak noktasi Gizerinden de bakabilirsin haya-
ta. Biraz da Turkiye'nin sartlarina bakmak lazim. Tur-
kiye, insanhidin bir parcasi olarak dini yorumlamiyor.
ictihat kapisinin kapanmis olmasi, imam-hatip okullari
ve ilahiyat fakiltelerindeki egitimin yerylzi dizeyin-
de bulunmamasi, yoksul aile ¢ocuklarinin en ¢abuk bir
bicimde devlet kapisinda goérev alabilmek icin imamli-
g1 tercih etmesi... Mesela ben zengin aile ¢cocuklarin-
dan imam olan gérmedim. Bunlarin dinle falan alakasi
yok. Turkiye'de bir sinif kavgasi var. Tutunanlarla tutu-
namayanlar. Bu Cumhuriyetin yok saydigi, disladigi,
Anadolu'da egitimsiz biraktigi insanlari, dindarlik anla-
mina degil, derinlik anlamina degil bir siginma, hayata
tutunmak anlamina, cami istikametinde goriyorlar.
Onlari yok sayan yoksul birakanlar da kislanin arka-
sinda duruyorlar. Sosyolojik olarak eger gercekten sa-
nayi formatinda batili gibi emek ve sermayesi olsaydi,
emek-proletarya ayriminin olmasi gereken bir anlayis
bizde kir-kent, cami-kisla ayrimina dénigmustir. Onun
sosyal eksikliklerinin giderilmesinin araci din olamaz.
Din daha baska, ¢cok daha derin bir sey. Glizel sanatlar-
dan felsefeye bir blyik cember cizen bir sey. Ya ‘Ben
fakirim, kiyida kosede kaldim iste, Mislimanim!’ bizim
eski solcular gibi. Onlar da solculuk Gistiinden yaparlar-
di bunu. Eger Anadolu'dan gelen biri kiyafetinin ren-
gini tutturamadiysa, kizlarla dans edemiyorsa, birine
iltifatta bulunamiyorsa, vay seni satilmis, revizyonist
vs. Yani kentte var olani elde edemeyenin bunun aci-
sini sagcilik, solculuk, milliyetcilik, dindarhk Gstiinden
cikaracagdi bir is degil bu. Bu bir ortak kltir, bir hayata
bakis, varhigi manalandirma. Dindarlik bunlardan kop-
tu. Eski milliyetcilik, solculuk, hayata tutunamayanlarin
hacet kapisi oldugu icin ¢ok fazla konusuldu. Dindarhk
cok da fazla konusulan bir sey degildir. Bir i¢ yolculuk

olarak dindarlik dillendiriimez
zaten. Adami anlayamazsin da.
Onun i¢in camilerde o farki go-
riyoruz. Allah'in evi olan cami-
nin gosterisinden ziyade, onun
husu, o algiyr kapsayan bir
estetik icinde olmasi gerekir-
ken bakiyorsunuz baska bir sey,
ezikligi pansuman etmesi gereken bir metot, fakirligi
giderecek bir zenginlik yolu olarak gériiyor. Bu dogru
degil. Din bir baska i¢ bitlinligd, bir baska inang, bir
baska huzur, bir baska batinltktir. Bir sosyal eksikli-
gin aracisi degil. Bizde o hale geldi. Simdi bakiyorsunuz
muhafazakar bir iktidar geldiginde toplumun 9%15-
20'si civarinda bir adam namaza gidiyor, orug tutuyor
filan, iktidar degisirse bu sefer ayni oran meyhaneye
gidiyor! Gergek dindarlik bunu tasfiye etmeli. Su anda
Turkiye'de en fazla magdur olanlar gercek dindarlardir.

insanin diinyanin biiyiisiine kapilmasi nasil
olur?

Bu diinyada iyi yasarsam oObir diinyada cezalan-
dirithrim, bu diinyada iyi yasamazsam 6bir diinyada
mukafatlandirilinm mantigini koparmak lazim. Bu yan-
lis bir algl. Mislimanlar hem yasarken hem de obiir
diinyada en iyisine layiktir. Aslinda bu sorularin déne
done Turkiye'de bu sekilde sorulmasinin nedeni sudur:
Tarihsel olarak Osmanl ve Tirkiye Cumhuriyeti yasa-
ma Uretim Gzerinden bakmamistir. Burada mesele hep
tiketim Uzerinden, batiyr yakalamak seklindedir. Ba-
tiy1 derken burada yanlis anlasilmasin, Osmanh 1699
yillinda Karlofca antlasmasindan bu yana hep toprak
kaybetmis hemen hig savas kazanamamistir. 1699'dan
sonra ‘Niye ben savas kazanamadim?’ diye kendi ken-
dine soruyor. Savas kazanamayisinin nedenlerini an-
layamiyor. Savas kaybetmesinin nedeni Batinin deger
Uretmesi; makineler, atolyeler, buluslar, teknoloji...
Kendisinin, Osmanli toprak diizeninin boyle bir degisi-
mi atesleyecek yapisi yok. Padisah halkin Grettigine el
koyup keyfediyor. ileriye déniik kipirdanmayi da tehli-
ke sayiyor. 1699'dan sonra yenilginin sebebini arastiri-
yorlar, ama Uretim UGzerinden degil, tliketim Uzerinden
okuyorlar. iste 28 Mehmet gidiyor; ‘Kefereler diyarinda
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bir Osmanli, Bati ile Osman-
I arasindaki farki arastiriyor.
Fakat onlar gibi tuketirsek an-
cak degisiriz savaslari kazani-
riz, ilerleriz diye varsayiyorlar.
Cumbhuriyet’in de butin dev-
rimleri tiketim devrimleridir.
Sapka giymek, balolara git-
mek falan. Onlar da Batinin ya-
sam bicimini taklit edersek ileriye gidebiliriz yanhsina
dismugslerdir. Osmanli ve Cumhuriyet’in Batiyi analiz
etmede yanlislar ortaktir. Halbuki Batinin bizi gegcme
nedeni teknolojik buluslarinin, katma deger tGretme
kabiliyetlerinin bizi ge¢cmis olmasindadir. Osmanli'da
Lale Devri'nde, Cumhuriyet'te de kilik kiyafet devri-
minde yaplilanlar, Bati gibi tiiketirsek iyiye gideriz al-
gisiyla yapilan reformlarla durumlar daha da kotlye
gitmistir. insanimiz tiiketerek batihilasma biciminden
giderek nefret etmistir. Onun icin diinyanin hicbir ye-
rinde olmayan sagci-solcu, ilerici-gerici, muhafazakar-
devrimci ayrimi da Uretim Uzerinden degil tiketim
Uzerinden belirlenmistir. Burada Batili gibi tiiketene
ilerici, devrimci, solcu; Batili gibi tiketime karsi ¢ika-
na seriatcl, gerici, muhafazakar denilmistir. Bu sorular
bu surecin getirdigi sorular. Yoksa insan icin diinyevi
yasamanin ne mahzuru var? Bizim i¢in ¢ok sinirli olan
bu yasami eger bedelini 6dlyorsan, hak ediyorsan bu
Mislimanhkla celisen bir durum degildir. Bu glinah-
mis gibi bir algi var. Bunun dinde de yeri yok. Kurallara
uygun yasiyorsan bunu ne mahzuru var? insan buna
layik degil mi? Dis gelismeyi, donlismeyi yanlis deger-
lendiren bir sosyal zihni anlayis, Osmanli’dan beri ge-
len bir yanlis anlayistir. Dolayisiyla bu diinyada ve 6bur
diinyada hak etmediklerine el uzatmamalari kaydiyla
Mduslimanlar en iyisine layiktir.

Tabii israf olmadigi miiddetge...

Bltlin bunlan yeniden tanimlamak lazim. israf,
nedir israf? Bunlarin tanimi olmayinca olmuyor. Mesela
sabun yerine sampuan kullanmak israf mi? Bir sekilde
herkes kendine gore yorumluyor. Bir dilim yerine yedi-
gini iki dilime ¢ikarirsan israf mi? israf dedigin sey belki
de insanin kazanciyla, bu diinyaya kattigiyla deger-

lendirilmelidir. Senin degerin,
diinyaya kattigin, hakkin olan
bir sey niye israf olsun ki?!

Hocam o hoca olma
meselesinde kdydeki amca,
koyde en gelismis olarak
imami goriiyor, bu yiizden
¢ocugunun hoca olmasini is-
tiyor. Hem de bir geliri olsun istiyor.

Evet hoca koyde yerel liderdir. Mesela ben kent
dindarhiginda anlatirim; rahip olmak cok zor bir sey. Di-
yelim ki makine mihendisisin ve rahip olmak istiyor-
sun, seni U¢ sene bekletiyorlar. Sonra ilahiyat fakiltesi-
ne goénderiyorlar. Sonra ibranice ve Latinceyi ana dilin
gibi bilmeyi sart kosuyorlar. Sonra bitln bunlari gege-
bilirsen rahip olabiliyorsun. Bizde uyduruk bir imam-
hatip lisesi diplomasi al, git devlete imam ol. Ustelik de
onderlik yapiyorsun. Ben onun icin bitin imamlarin
bir‘inang entellektieli’ olmasini sdyliyorum. Onun igin
bir eziklik var. Bu israf, ahlak, kanaat vb. seylerde sen
kimsen o senin algin, senin kanaatin. Boyle sey olur
mu? En lUks icinde, en iyi egitim gérmus olanin degil,
en eziginin dine ayar vermesi! Onun i¢in isin icinden ¢I-
kilamiyor. Onun icin bu kavramlar noktasinda ortak bir
tanima ihtiyac var. Tanim olmayinca hicbir sey olmaz.

Tanim yok diyorsunuz, demin ahlak igin
de ayni seyi soylediniz. Tanim yok derken dini
yorumlayanlarin farkli yorum yapmalarindan
dolayr mi béyle diyorsunuz, yoksa kaynaklarin
ortaya koydugu tanimlar icin de aynisini mi
diisiiniiyorsunuz? islami kaynaklarda israfin tanimi
bellidir. Mesela ahlak konusunda bir klasik olarak
Kinalizade’'nin tanimi bellidir.

Burada ortak bir terminoloji olmasi lazim. Dinda-
rim diyenler, soranlar bu is icin ahkam kesenler, bu is
Ustlinden fatura bicenlerin hep birlikte ortak bir sey
soylemesi gerekir. Mesela bu ¢cay bardagi derken baska
bir sey anliyor muyuz?

Cay bardagi meselesi cok somut bir sey!
Hah! iste o da ¢cok somut olmali. En azindan or-
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tak bir tanimi olmali. Ortaktan
sapma olabilir. Ahlak deyince
cevabini hemen hapsirir gibi
veren kimseye rastlamadim.
Ahlak deyince kadin erkek ilis-

kisinden 6teye de gidilmiyor.

“Miusliimanlarin
algis1 boyledir” diye Miisliiman kesimi ¢ok rahat
elestirebiliyoruz. Bu alginin olugsmasinda dinin
temel kaynaklarinin miiessir oldugunu diisiiniiyor
musunuz?

Hayir, 6yle oldugunu diisinmuiyorum. Sadece in-
sanlarin kendi eksikliklerini dine fatura ettiklerini di-
siniyorum. Kendine glivenmeyen adam kadina da
glivenmiyor.

Tim bu diisiincelerin 1siginda acaba
ahiret inancina platonik mi yaklasiyoruz, sanki
olmayacakmis gibi? Olecegiz ve hesap verecegiz
bilicinin diinyada etkisi var mi lizerimizde? Bu ko-
nuda ne diisiiniiyorsunuz?

Tabii ki 6lecegiz. Hayat ¢ok zor. Bu diinyamiz bizi
etkiledigi icin 6lecegiz ve hesap verecegiz noktasi-
na geliyoruz. “Ben hayattan korkmam hayat benden
korksun” diyen adam sayisi da ¢ok az. Yukaridaki rahip
misalinde anlattigim sekliyle, yani ne kadar donanim-
liysan hayattan o kadar az korkarsin. Turkiye Cumhuri-
yeti'ndeki rejimin eksik biraktigi insanlarin hayat karsi-
sindaki korkulari daha da fazla. Sonunda ben hayattan
korkmuyorum ama Mislimanim, hayattan korkmu-
yorum ama dindarim demek baska bir sey. Bir de top-
lumsal caresizligimize, yetersizligimize karsi Tanri'nin
bize care bulmasini istiyoruz. Sinava ¢alismadan giden
cocugumuz icin ‘Allah’im zihin acikhgi ver’ demek gibi.
Calismadi ki! Her seyi Allah'a birakma anlayisi. Yine
basa geliyorum Kent Dindarhigi kitabimda da alintilar
yaptim. insanlarin gelir diizeyleri, sosyo-ekonomik ya-
pilart din yorumlarini ¢ok belirliyor. Onun i¢in bunun
bir tek yorumu yok. ilkokul mezunuysan, yoksulsan vs.
yorumun da ona gore oluyor.

O zaman sunu sdyleye-
bilir miyiz: insanin ahireti
diinyasi kadardir?

Dogru soyliyorsunuz, gu-
zel. Bir bosluktan gelip bir bos-
luga gidiyorsun. Bu diinyada
yapamadiklarini,  Ustesinden

gelemedigin, yahut icinde ka-
lan butiin seylerin rovansini 6bir diinyada alacagim
diye rahatliyorsun. Yani insan sonsuzdan gelip sonsuza
gidiyor. Diger diinyadan bize haber veren kimse yok.
Ama su an yasadigin diinyada, birbirimize ¢imdik at-
sak, bu ¢ok net. Bunun degerlendirmesini kendisinden
haber alamadigimiz bir bosluga birakmak, somut, reel
olan yasamimizi hic¢ bilinmeyene fatura etmemiz ve
bunu orada rahatlatmamiz psikolojik bir sey olur, bir
inan¢ olmaz.

Mehmet Altan sehirde yasiyor, liniversite
ortaminda farkli sosyal iligkileri var, ama Mehmet
Altan koye kira gittiginde koydeki teyzenin safiy-
etini, dogalligini daha ¢ok seviyor. Belki ters bir
onerme olacak ama gelir seviyesi, egitimi daha
diisiikk olan o insanlar bize daha sahici geliyor.
Sehirli olmak, kentli olmak ve diger durum, bu
nasil bir sey?

Sanayilesme ile kentler meydana geldi. Bu bir si-
rec. Din insanliktan kopuk bir sey degil. Dinyada yedi
milyar insan var ve bunlarin yasadigi strecler var. Kir-
kent ayrimini yapma, su andaki halinle on yedi yasin-
daki halinin fotografini bul bak bakalim ayni mi? Kent-
lesirsek bozulur muyuz? Belki de hayatin, toplumun
degisimini yasarken, degisime uyum saglayip i¢ tutar-
lihgini bozmayan adama dindar adam demek lazim.
Yani o zaman butiin dindarlar kdyde otursun. Kente
giderlerse bozulurlar dedigin an negatif bir yaftalama
yapmis olursun. Bir negatif yaftalamanin hedefi ola-
maz sosyal degisim. Sosyal degisimin icinde dindarhk
nedir diye bakmak lazim. Sosyal degisime ugradigimiz-
da dindarligimiza halel gelir dedigin an sen kendi din-
darhgindan siiphe etmeye basliyorsun. Her hallikarda
her sartta hayata bakisla, inancla ilgili bir is bu. Il
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O Diinyevilesmeden miispet-menfi ne anli-
yorsunuz?

Diinyevilesmeyi iki tirli anlamak da mumkdan.
Tabii ilk akla gelen insanoglunun kutsalla iliskisinin
kesilmesi. Mutlak sekiilerlesme dedigimiz sey de bu
zaten. Ama diinyevilesme kelimesi ile ruhbanliktan
uzaklasmis, Ortagag anlayisindan ¢ikmis Hiristiyanh-
g1 da anlayabiliriz.

“Diinyada uhrevilesme”den ne anliyorsunuz?
Diinyanin sonlu bir mekan oldugunu unutma-
mak gerektigini anliyorum.

Zengin olmak ko6ti miidiir?

Hayir kotl degildir. Neden kotd olsun ki... Cipe
binen turbanl Uzerinden yurutilen, glya suret-i
haktan goriinen argimanlari da absirt buluyorum.

ALi KOSE*

Sosyolojik ve dini temeli olmayan popilercilik oyunu
Uzerine kurgulanmis bir sdylem. “Zenginlik dinden
uzaklastirir” séyleminin bilimsel karsihgr yok. Ameri-
kan toplumu diinyanin en dindar tlkelerinden birisi.

Yayin ve soylemlerde zamanlarda
diinyevilesme konusu iizerinde durulmasinin se-
bebi nedir?

Cinkd danya dindarhgini hala koruyor. Felsefe,
sosyoloji iki ylzyildir dinin ne zaman yok olacagini
konustu. Ama din yok olmak yerine kendisini her yer-
de gostermeye devam ediyor. Buglin tim diinyada

son

bir anket yapsak ve “Uluslararasi politikada en 6nemli
roli asagidakilerden hangisi oynamaktadir?” sorusu-
nu sorsak herhalde en fazla “din” secenedi isaretlenir.

“Ben dervisim diyenler harami yemeyenler /
Haramin yenmedigi ele girince imis” bu misralar-
dan ne anlamaliy1z?

Diinyanin bir imtihan mekani oldugunu ve her-
kesin hata yapabilecegini anlarim. H

~
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DUNYA-UKBA DENGESI

Faruk BESER”

O Diinyevilesme Nedir?

Diinyevilesme nedir? Bakis aciniza gore bunun pek
cok tanimini yapabilirsiniz. Kelime, isim olarak diinyaya
ait olma demek. Diinyevilesmek derseniz, bu aidiyeti fii-
len yasiyor olmayi anlatmis olursunuz. Ziddiyla distindii-
glinlizde ise diinyevilesme tabii olarak obir aleme, yani
ukbaya ait olmama, orayla alakali bulunmama demek
olur. O zaman akla soyle bir soru gelir: Diinyaya ya da
ukbaya ait olma nasil gerceklesir? Bunun 6lgusi nedir?
insan ne yaparsa diinyaya ya da ukbaya ait olmus olur?

Sorunun cevabini vermek sanildigi kadar kolay de-
gildir. Clinkli bu aidiyetlerden higbirinin belli bir siniri
yoktur. Her insan bir 6l¢lide diinyaya aittir. Ger¢i diinyaya
ait olma ile diinyevilesmeyi de farkl seyler olarak gore-
bilirsiniz.

O halde diyebiliriz ki, diinya icin yasama, ya da diin-
yayl 6nceleme diinyevilesmedir. Bu noktadan hareketle

pek cok diinyevilesme cesidinden, ya da diinyevilesmenin
farkli kademelerinden s6z edebiliriz. Mesela:

1. Obiir dlemi bitiiniyle inkar edip, hayatin bu diin-
yadan ibaret oldugunu sdylemek ya da bdyle inanmak
tam anlamiyla diinyevilesmektir. Byle bir insanin miimin
olamayacagi agiktir. Bir miimin bu insani milhid, kéfir,
inkarci, ateist ya da benzeri bir kelime ile anlatmak zo-
rundadir. Béyle bir inan¢ tamamen sekulerdir, profandir.
Cunki hicbir seyde manevi bir boyut tanimaz.

2. Bir tanriya inandigi ve ikinci bir alemin olabile-
cegini soyledigi halde bundan ¢cok emin olamamak ve
orasl! icin hazirlik yapmanin geredine inanmamak da bir
tr diinyevilesmedir. Deistleri bu grupta dusinebiliriz.
Agnostikler de buna benzer bir inanca sahiptirler. islam
inancina gore boyle olan birisinin de mimin sayilmasi
mimkin degildir.

3. Obiir aleme, oradaki hesaba kitaba ve bunun icin

N
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bir seyler yapmanin geregine inan-
digi halde o diinyaya hazirlanmak
icin hicbir sey yapmazken, bu diin-
yayl caninin arzuladigi gibi yasa-
mak da bir diinyevilesmedir. islam
inancina, en azindan bazi mezhep-
lere gore bu insan bitiin iman esaslarina inaniyorsa mu-
mindir. Ancak emirlere ve yasaklara riayet etmemesi se-
bebiyle gaflettedir, glinahkardir, 6bur alemdeki durumu
kritiktir, ancak Allah’in bir sebeple bagdislamasi halinde
kurtulusa erebilir.

4. imani tam, asgari diizeyde farzlari yapan, biyiik
glinahlardan sakinan, bununla birlikte en biyik derdi,
asil cabasi diinya olan, onun icin sevinen, onun igin Uzl-
len insan da bir nevi diinyevilesme yasamaktadir. Clinki
ne kadar ibadet ediyor olursa olsun, onun terazisinde
diinya ukbaya agir basmaktadir. Ama bu insanin kurtulus
amidi vardir.

5. Sekulerizmin yodnetimdeki yansimasi olan ve
siyasete, hukuka ve yodnetime dinin, yani Allah’in ka-
rismamasi gerektigini sdyleyen insanin hali de bir tir
dinyevilesmedir. Belki felsefi anlamda diinyevilesme de
zaten budur. Bu inang; Allah'in bazi seyleri bildigi, ama
diinya islerinden anlamadigi dusiincesini icinde barindir-
digi, dolayisiyla Allah'i eksik ve aciz bir varlik olarak tasav-
vur ettigi icin musliimanda bulunmasi miimkiin olmayan
bir inanctir. En temel 6zelligi, dinin yonetimde referans
alinmamasidir. Yumusatiimis hali ise, devletin bitiin din-
lere esit mesafede bulunmasidir.

6. Soyle bir diinyevilesmeden daha s6z etmek de
mimkindir: Modern zamanlarin bazi fikren maglup
musliimanlari, ahirete inandiklarini séylemek ve bunu
siddetle savunmakla beraber, pozitivizmin ve rasyona-
lizmin etkisiyle dinin her 6gretisini deney ve akilla izah
etmeye kalkismakta ve farkinda olmadan diinya merkezli
bir alem dusiincesi tasimaktadirlar. Bu tutumun sonucu,
ahiret hayatinin ve diisiincesinin zayiflayip belirsizlesme-
si, cennetin de cehennemin de diinyaya tasinmasidir.

7. Belki bittn bunlarin ziddi bir durumdan da s6z
edebiliriz: Diinyadan tamamen elini ayagini cekme, onu
baskalarina birakma, yemeyi icmeyi bile normalin altina
indirme, bir nevi ruhbanlik ya da riyazet yasama... Buna
da bir isim bulmak gerekirse belki “uhrevilesme” demek
gerekir. Ama boyle bir inang, buyik bir ihtimalle ahireti
de kaybettireceginden bunun da islam'da yeri yoktur.

Din Diinyevilesmeye Nasil Bakar?
Bu diinya anlik olarak, simdi yasadigimiz ve bize en

Islam’in tam olarak olusmasinin
sartlarindan birisi zekat, birisi de

hacdir. Her ikisi de maddiimkdna,
yani diinyahga dayanr.

yakin olan diinyadir: “el-hayati’d-
diinya”. Bu ifade Kur'an-1 Kerim'de
altmis kez gecer. “Diinya” olarak da
yuzden fazla yerde zikredilir. Aslin-
da bu bile diinyanin ¢cok da 6nem-
siz olmadigini anlatir. Ama bu diin-
yanin dmrd, ahirete gére goz acip kapatacak kadar kisa
bir siiredir. Obiir alem ise Son Yurt'tur: “ed-Daru’l-Ahire”.
Ve sonsuz olan odur. O halde adaletli olmak gerekir. Ada-
let her seyi yerli yerine koymak, her seye hak ettigi kadar
deger vermek demektir. “Allah’in verdigi imkanlarla ahiret
yurdunu arayin, diinyadan da nasibinizi unutmayin!" ' Yani
diinya ne kadarsa ona o kadar deger verin. Ne var ki, de-
ger vermekle onu baskalarina birakmak ayri ayri seylerdir.

“Bilesiniz ki, diinya hayati bir oyundur, bir eglencedir,
bir sistiir ve birbirlerinizle 6viinmeniz, servet ve ¢coluk cocuk
yarisi yapmanizdan ibarettir. Tipki saganak bir yagmur gibi.
Onun ekinleri ¢cikarmasi ciftciyi sevindirir. Sonra bakarsiniz
ekinler sararmis ve ardindan cer-¢op oluvermisler. Ahirette
ise ya siddetli bir azap ya da Allah'in badislamasi ve rizasi
vardir. Diinya hayati aldanmislarin servetidir” 2

“Bizimle karsilasmayr ummayan ve diinya haya-
tina razi olup onunla tatmin olmaya c¢alisanlar, bizim
dyetlerimizden gafil olanlardir’®

Diinya hayatini tercih edenler aldanmiglardir, ¢link
o bir menzil-i maksuda dogru giden yolcunun bir agacin
altinda oturup dinlenmesi kadar bir seydir. Suresi, 6bur
aleme gore cok kisadir. Ne var ki, insan hemen ve pesin
olani sever. Oysa “Ahiret daha hayirli ve daha kalicidir'* O
halde insan duygulariyla degil akhyla hareket etmelidir.

Bu tiir haberlere bakanlar bunlardan diinyanin ta-
mamen terkedilmesi gereken bir sey oldugunu da zan-
nedebilirler. Nitekim kahir ekseriyetiyle sufi bakisin te-
melinde bu vardir. Bir lokma bir hirka anlayisi buradan
¢ikmistir. Ama bu bakis misliimanlari zayiflatmis ve diin-
yay! ellerinden kagirmalarina sebebiyet vermistir. Dinya
ellerinden gikinca da hakimiyetlerini ve mislimanca ya-
sama imkanlarini kaybetmisler, béylece dinlerini de teh-
likeye sokmuslardir. Oysa ilk mislimanlar diinyaya sahip
olmus, dini onunla hakim kilmislardi. O halde ortada bir
yanhshgin oldugu kesindir. Ya o ilk mislimanlar, ya da
zahitligi diinyaliktan soyutlanma olarak anlayanlar hata
yapmislardir.

islam’in ziihdii ve takvayi emrettigi dogrudur, ama
konumuz agisindan ziihdiin ve takvanin nasil anlasiimasi
gerektigi de 6nemlidir. Acaba diinyayi baskalarina birak-
madan onunla ahireti arayan ilk muslimanlar mi daha
zahid ve daha takvali idiler, yoksa “diinya da gitti din de
gitti elimizden” dedirten anlayisa sahip olanlar mi? Kaldi
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ki, zahitlik sahip olmadig bir seye deger vermemek ola-
maz. Clnkl bunun bir anlami yoktur. Aksine o, sahip ol-
dugu halde diinyaya deger vermemektir. O halde diinya
ahiret kiyaslamasinda diinyanin 6nemsiz oldugunu soyle-
mek, onu butinlyle terketmek ve bagkalarina birakmak
anlamina gelmemelidir. Aksine her birine geregi kadar
deger vermek demektir.
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"Ya Rab! Musibetimizi dinimiz konusunda

verme, diinyayi en bliylik derdimiz ve bilgimizin
yegdne konusu haline getirme. Bize merhameti

olmayanlari lizerimize musallat eyleme!”.

Ahiretle kiyaslandigi zaman diinyanin degerinin he-
saba katilmayacak kadar kicuk oldugunu anlatan yukari-
daki haberlerin yaninda, dlinyayi baskalarina birakmama-
y1 emreden ayetler ve hadisler de vardir: “Allah’in sizin igin
bir kiyam olarak yarattigi mallarinizi sefihlere vermeyin”>
Kiyam, “ayakta degilse ayaga kalkmak, ayakta ise ayakta
durmak” anlamina gelir. Demek ki, mal ve servet, kisaca
diinya sizin ayakta kalmaniz, ya da ayaga kalkabilmeniz
icin yaratilmistir. Bu sebeple onu dogru yerde harcamasini
bilmeyenlere birakmamaniz gerekir. Buna, “servetiniz ol-
madan kiyaminiz da olmaz” da diyebiliriz.

Size karsi olanlar igin buitiin glicinizle hazir olmalisi-
niz ki, bununla hem Allah’a diisman olanlar hem de hesa-
ba katmadiginiz diger diismanlarinizi caydirmis olasiniz.®

islam’in tam olarak olusmasinin sartlarindan birisi
zekat, birisi de hacdir. Her ikisi de maddiimkana, yani diin-
yaliga dayanir. Kurtulusa erecek misliimanlarin 6zellikle-
rinden birisi zekat icin calismalaridir” Zekat icin calismak,

“servetim olsun da zekat vereyim” diye calismaktir. Cihad
da ayn ve 6nemli bir farzdir ve o da maddi imkanlar ol-
madan asla yapilamaz. islam’in infak, tasadduk, ihsan gibi
pek cok emri hep diinyaligin bulunmasina baghdir. Alma
degil, verme asildir ve 6nemlidir. Veren el, alan elden ha-
yirlidir ve veren el Ustteki eldir, Ustlin eldir.

Allah (c.c.), “Diinyaya bizim sélih kullarimiz mirasci ola-
caklardir’ der® Salih kullar, yapilmasi gerekenleri
yapanlardir.

Galisma bir gérevdir. insan icin sadece calis-
tig1 vardir.® Her insan Rabbine kavusuncaya kadar
calisip didinmek tizere yaratilmistir.'

Bitlin bunlar mimin insanin diinyaya sahip
olmasi icindir. Ama diinya ona sahip olursa bu
diinyevilesmis olur. Hz. Siileyman’in 1000 tane
cins ati vardi. Ama onlarin resmi gegidini seyre
dalmak onu bir namazdan alikoydugu icin hepsini
kesiverdi."

Dengeyi Saglayabilmek

O halde diinyevilesmek diinyayi elde etmek
degildir, diinya icin yasamaktir, diinyayi ve diinya
hayatini 6dncelemek, asil olarak diinyayi bilmek-
tir. Ahirete inansa dahi, Allah’in verdigi bitiin
imkanlar diinyasi icin harcamaktir. Onun igin se-
vinmek, onunicin izilmektir. Kisaca dliinyevilesme
bir zihniyet meselesidir, diinyanin ne olduguna
bakisla alakalidir. Daha sonra gorecegimiz gibi,
insan ibadetini bile diinyevilestirebilir. Tipki kapi-
talizm gibi. Kapitalizm tipik bir diinyevilesmedir.
Ama o kapitale ya da paraya, diinyaliga sahip
olma degil, onun icin yasama, onu hedeflemedir. Yani
insani kapitalist yapan ya da 6yle olmaktan kurtaran sey
para degil zihniyettir.

Dinyevilesmek, hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya icin ca-
lismaktir Allah Hd (a.s.) kavmini Ne oluyor da, hi¢ imeye-
cekmis gibi kdsaneler yapiyorsunuz! diye uyarmisti.'?

Diinya ahiret dengesini kuranlar, Rabbimiz, “bize diin-
yada da guizellik ver, ahirette de glizellik ver ve bizi cehen-
nem azabindan koru’, diyebilenlerdir. Hz. Osman (r.a.) gibi,
sifir sermaye ile Medine'ye hicret edip dokuz sene sonraki
Tebuik Seferi'nde 300 deve ve 1000 dinari ordunun techizi-
ne™ harcayabilenlerdir."* Miminin gérevi kazanmak ama
nicin kazandigini bilmek, dogru ve yerinde harcamaktir.

Sosyal iliskilerde Diinyevilesme

Mdiminler, farkina varmadan dinyevilesmis, yani
Obir alem endisesini yitirmis olabilirler. Efendimiz bu-
yururlar ki, “A¢ insanlarin ¢anaklara tstismeleri gibi, diger
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milletlerin sizin (izerinize (s(is-
melerinden korkuyorum. Birisi
sordu:“O glin bizim sayimiz az
oldugu icin mi boyle olacak?”
“Hayir, dedi, aksine siz o gtin ¢ok
olacaksiniz, ama selin stirtikle-
digi cer ¢op haline geleceksiniz
ve heybetiniz diismanlarinizin
kalbinden silinmis olacak. Allah
kalplerinize vehen koyacak.” “Vehen nedir, ey Allah'in Rasulii?”
diye sordular. “Diinya sevgisi ve éliimii sevmemek” buyurdu. (Bir
baska rivayete gore; cihadi sevmemek, dedi).”

Bir defasinda Hz. Peygamber (s.a.) Uhut sehitlerini ziya-
retten donmis ve bu duygu ile insanlari toplayip onlara soy-
le hitap etmisti:

“Ben icinizde bulundugum stirece sizin 6nctlintiziim. Su
anda cennetteki havzima bakiyorum. Yeryiiztiniin anahtarlan
bana verilmis durumda. Artik benden sonra sizin miisrik olma-
nizdan korkmuyorum. Korktugum sey, sizin bu diinya icin yar-
styor olmanizdir” ¢

Musliimanlar da bu girdaba kapilabilmektedir. Korfez
iilkelerindeki Islami bir bankanin reklamlardan biri soyle
imis; "Nicin siz de dligliniiniizii Bahama Adalarinda yapmaya-
siniz?"V

Son yillarda muhafazakarlar arasinda yayginla-
san bes yildizli, 50-60 cesit acik biife yiyecekli tatilleri de
diinyevilesmeden saymak mumkiindir. Yemek yemenin
bir adabi vardir. Ayrica glinimdiztin varlikl kesimlerinde ha-
yatin gayesi haline getirilmis olan yeme-icme, giyim-kusam
tutkusu bitkilerin ve canlilarin hukukunu ihlale sebebiyet
vermektedir. Daha ¢ok verim almak icin canlilarin genleri ile
oynamak sorunun diger bir boyutudur. Oysa Kur'an-1 Kerim
varliklarin yaradilislari/fitratlari ile oynamayi seytanin igvasi
olarak anlatir.'®

Oysa yemek bir amacg degil , hayati anlaml kilmak mak-
sadiyla yasamak icin bir aractir. "Yiyiniz, iginizama israf etme-
yiniz"® Yeme-icmenin amaca donuismesi bir diinyevilesme
tezahuridur. Kur'ani Kerim bunu bir kafir 6zelligi olarak zikre-
der:“Allah, imani secip salih amel yapanlari zemininden irmak-
lar akan cennetlerde agirlayacaktir. Kiifrii secenler ise zevk icin
ve hayvanlarin yedigi gibi yerler. Onlarin barinagi da atestir.”*°

Kuskusuz diinyevilesmenin sebebi, ya da bizi ondan
kurtaracak olan sey birinci derecede egitimdir. Yiiz yildir po-
zitivizmin ilmihaliyle yetisen insanimiz elbette ibadetini bile
bu arazdan ya da marazdan arindiramayacaktir. O halde ilgili
olan herkesin himmetini 6ncelikle bu noktaya teksif etmesi
gerekir.

“Dinya nedir ve varliga bakisimiz nasil olmali-
dir?” gibi temel sorularin cevabini bilmeyen insanimiz

] 3 diinyevilesmenin ne oldugu-
fes o8 nu da anlamayacaktir.

ikinci olarak diyebiliriz
ki, benzer pek cok problem
gibi bu problemin halliicin de
en etkili yollardan biri, Kur'an
ifadesiyle, sadiklarla beraber
olup, kiiciik de olsa cemaatler
olusturmaktir. Yine Kur‘an ifa-
desiyle, Allah'in ipine cemaat olarak sarilmaktir.

Bir baska care, ilmiyle, irfaniyla ve ihlasiyla fiilen alem
olmus alimlerin ve gercek anlamda muirsitlerin bulunmasi-
dur. isin en zor olan tarafi da burasidir. Bunlarin olmadigi yer-
lerde mufsitler mirsit zannedilecektir.

Ayrica ailelerin modernizmin dogurdugu bireycilikten,
ibahiyyeden, zevkperestlikten kurtarilip, birer mektep hali-
ne getirilmesi ise en cabuk sonug alinabilecek yollardandir.

Yazimizi Efendimiz’in konuyla ilgili bir duasi ile bitirelim:
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“Ya Rab! Musibetimizi dinimiz konusunda verme, diinyayi
en bliyiik derdimiz ve bilgimizin yegane konusu haline getirme.
Bize merhameti olmayanlari lizerimize musallat eyleme!” '

Amin. B
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2- Hadid, 57/20.
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1- Sad, 38/31-33.
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3- Yazarken tam bu kelimeye geldigimde takva ehli bir dostumdan
Cuma dolayisiyla su telefon mesajini aldim. Bunu glizel bir teva-
fuk olarak burada kaydetmek istiyorum: “Ya Rab! Bizleri diinyanin
goreni olup da ahiretin kérleri yapma, diinyanin isiteni olup da
ahiretin sagir yapma, diinyanin bileni olup da ahiretin cahili yap-
ma, diinyanin kazanani olup da ahiretin kaybedeniyapma...”
Zad'l-Mead, I, 460.
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el-Mucemdi'l-Kebir, XVII, 278.

http.//www.dunyabulteni.net.

Nisa, 4/117-118.

Araf, 7/31.

Muhammed, 47/12.

Tirmizi.

TPPYPRENRT D

N RD — — = — — —

HAZIRAN 2011

DINGHAYAT

w
iy



-
-
—
-
-

il
" e v

DUNYEVILESMENIN iKTiSADI
TEMELLERI

Halil ZAIM®

seaENE
e

T Sy —

iktisadi hayatta Sanayi Devrimi ile birlikte tarima dayal
liretim, yerini sanayi liretimine birakirken toprak sahiplerinin
olusturdugu aristokrasi sinifinin yerini zamanla sermayedar is
adamlarinin olusturdugu burjuvazi almistir.
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O Modern iktisat kuraminin felsefi temeli bu-
yuk 6lclide pozitivizm ve rasyonel diislinceye dayan-
maktadir. Bu bakimdan gerek kapitalist gerekse daha
sonralari buna bir tepki olarak ortaya ¢ikan sosyalist
iktisatta maddi unsurlar haddinden fazla 6n plana ¢ika-
rilmis, manevi degerler ve buna bagli olarak ahlaki un-
surlar ihmal edilmistir. Bu durum iktisadi sahada 6nemli
bir bliylimeyi ve zenginlesmeyi beraberinde getirmis
olsa da toplumlarin ahlaki yapilarinda ciddi bir ¢6zil-
meye ve insanlarin manevi agidan yozlasmasina sebep
olmustur. Bir yandan toplumun temelini olusturan aile
yapisinin bozulmasi, diger yandan gelir dagilimindaki
dengesizlikler gesitli sosyal meselelerin glindeme gel-
mesine yol agmistir.

Bati Diinyasinda Modernlesme Hareketi ve
Sanayi Devrimi

Ortacag Avrupa'sinda iktisadi hayat biyik ol-
clide siyasetin ve kilisenin etkisi altinda sekillenirken,
modernlesme hareketiyle birlikte 6nce kilise ile siya-
setin, daha sonra da her ikisi ile iktisadi hayatin iliskisi
kademeli olarak azalmistir. Zira Ortagag'da gticii ve oto-
riteyi elinde bulunduran asiller bu giiciin megruiyetini
kiliseden almakta idi. Tarima dayali olan iktisadi Gretim
de buytk 6lclide toprak sahibi olan asillerin kontrollin-
de gerceklesmekteydi. Aydinlanma dénemi ile baslayan
ve daha sonra Sanayi Devrimi ve Fransiz ihtilali ile se-
killenen Bati Modernlesmesi dncelikle siyasetin kiliseyle
olan megsruiyet bagini keserek yerine sekiler bir anla-
yisi ikame etmistir. iktisadi hayatta ise Sanayi Devrimi
ile birlikte tarima dayali Giretim, yerini sanayi Uretimine
birakirken toprak sahiplerinin olusturdugu aris-
tokrasi sinifinin yerini zamanla sermayedar is
adamlarinin olusturdugu burjuvazi almistir.

Modernlesme sonrasi gelisen felsefi
akimlar ve ozellikle pozitivist dislincenin
hakim olmaya baslamasi Uzerine bilime,
deneye, gozleme
ve maddi var-
liga giderek
daha fazla

Onem ve-
rilmeye
baslan-
mis;

manevi meselelerin dinf inang ve dislncelerin iktisadi
ve sosyal hayati ve iliskileri belirlemedeki roli giderek
azalmistir. Aydinlamanin ilk yillarindaki bilim adamla-
rinin biyik bolimi (Galileo, Kepler, Copernicus vs.)
Tanr'nin varh@ini kabul eden, Hiristiyan inanclarina
bagh kisilerdir. Ancak 18. ve 19. yiizyillardan itibaren,
Ozellikle de Darwin sonrasi donemde varhidi agiklamak
icin dinfinanclara, 6zellikle Tanri inancina ihtiyac duyul-
madigi diisiincesi giderek yayginlagsmistir. Bu diislince
iktisat bilimi ile ilgilenenlerde de kendisini gostermistir.
Kapitalist ekonominin kurucularindan olan Adam Smith
Protestan ilkelerine atif yaparken ilerleyen zaman ice-
risinde iktisadi normlarin dinf inanc¢lara baglanmasinin
gerekmedigi goriist giderek gii¢ kazanmistir. Bu goriise
gore inang kisisel bir tercih olup, sosyal ve iktisadi hayat
belirleyen normlari kisisel tercihler ve degerler tizerinde
bina etmek dogru degildir.!

Ortacag'da ¢calismaya, para kazanmaya ve
iktisadi faaliyete erdemli bir faaliyet olarak

bakmayan Kilisenin iktisadi faaliyete bakis agisi
ozellikle Protestanligin gelismesi ile degismistir.

Diger yandan liberal iktisadi politikalarin uygu-
landigi bu donemde iktisadi hayat lizerinde siyasetin ve
kilisenin midahalesi sinirlandiriimis ve iktisadi hayata
yapilacak mudahalelerin makro dengeleri bozacagi,
bu sebeple piyasanin kendi haline birakilmasi gerekti-
gi goriisi benimsenmistir. Bu siirecte Kilisenin iktisadi
hayata bakisinda da énemli bir degisim gozlenmekte-
dir. Ortacag'da calismaya, para kazanmaya ve iktisadi
etkinlige erdemli bir faaliyet olarak bakmayan Kilisenin
iktisadi faaliyete bakis acisi 6zellikle Protestanligin ge-
j lismesi ile degismistir.?

- Nitekim Adam
ptaef Smith  Ahlaki Duy-
— gularin Teorisi adl
eserinde iktisadin
ahlaki  duygular-
dan soyutlanama-
yacagini ve Bati
toplumlarindaki iktisadi
gelismenin temelinde
Protestan ahlakinin yatti-
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giniileri stirmustar.? iktisadi hayat
ve din arasindaki iliskiye vurgu ya-
pan en 6nemli eserlerden biri olarak
gosterilen Protestan Ahldki ve Kapi-
talizmin Ruhu adli kitabinda Max
Weber de benzer disiinceleri ifade
etmistir. Weber'e gore Kalvinist an-
layisin ortaya koydugu "diinyaya

[slam'in iktisadi hayata bakis
agisini cagdas bir yorumla ortaya
koyacak miiesseseler, kisiler ve
organizasyonlar gelistikce bu

konuya duyulan ilginin de arttigi

gbzlenmekte ve glinliim(iz iktisadi
meselelerine [sldm'in bakis acisi
her gecen glin daha fazla kisi ve
kurulusun dikkatini cekmektedir.

hayatin vazgecilmez bir parcasi ve
kisisel erdemin bir tezahliri ola-
rak nitelendirmistir.® Ancak bunu
yaparken Allah'a karsi olan kulluk
vazifesini de ihmal etmemesi gerek-
tigi vurgulanarak kisinin orta yolu
tutmasi tavsiye edilmistir. islam
kilttrine hadis olarak ge¢mis olan

donik zahitlik" anlayisi Hiristiyan-
ligin iktisada bakisinda onemli bir
kinlmayi ifade etmektedir. Bu dislince Tanri'nin sevdidi,
seckin kullarindan olabilmek icin kisinin diinya nimet-
lerinden kagmak yerine onlardan olabildigince istifade
etmesi gerektigini ileri sirmekte ve Tanri'nin rizasinin
dinya hayatinda basaridan gectigini belirtmektedir.
Protestan ahlakinda "galismak" Tanri’nin insana yukledi-
gi en 6nemli "6dev" olarak algilanmis ve Tanri'nin sani-
ni yliceltmek icin ¢cok calismanin dnemi vurgulanmistir.
Tembellik ise en buyuk glinahlardan biri olarak gordil-
mustar.

islam'da iktisadi Hayat

islam dininin iktisadi hayata bakisi ise 6teden
beri farkh olmustur. Bu cercevede islam dini insan haya-
tini iki boyutu ile (dlinya ve ahiret) bir buttnluk icinde
ele almis ve Giretmeyi, helal yoldan calisip nzik elde et-
meyi bir tavsiye degil bir gorev olarak insana yuklemis-
tir. Ancak bunu yaparken Allah’'in
insani her zaman gordigd, in-
sanin diinyada vyaptiklarindan
hesaba cekilecegi, yaptigi iyilik
ve kotulUklerin (zerre miktarinca
dahi olsa) karsihgini mutlaka go-
recedi ve bu sebeple is hayatinda
da O’'nun koydugu prensiplere
uyulmasinin insanin diinya ve
ahiret saadeti icin gerektigi vur-
gulanmistir®

islam dini  Asr-1 Saa-
det'ten itibaren c¢alismayr ve
Uretmeyi 6zendirmistir. Kisinin
helal rizik icin ¢alismasini ibadet
olarak telakki etmis, bu amacla
iktisadi faaliyette bulunmayi sos-
yal refahin ve huzurun bir unsuru,
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Unli bir s6ze gore bir Misliman
"hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya igin,
yarin 6lecekmis gibi de ahiret icin calismalidir islam
dininin vaazettigi bu dengeli yaklasim iktisadi hayatin
diinyevilesmesi acisindan olduk¢a 6nemlidir.

Diger yandan islam dininin iktisatla ilgili te-
mel degerlerini dort kavram etrafinda toplamak mim-
kiindir. Bunlar tevhid, insanin en serefli mahluk olusu,
adalet ve hiir tesebbiistiir. islam'in iktisadi hayata bakis
acisi ahlaki degerlerle ériilmistir ve bdylelikle islam, in-
sanin iktisadi hayatta yalnizca nasil davrandigdi ile degil
ayni zamanda nasil davranmasi gerektigi ile de yakin-
dan ilgilenir. islam dini hayatin her safhasini kapsayan
deger hikiimleri vaz etmis ve bunlarin iktisadi hayatta
da uygulanmasini emretmistir. Béylelikle islam dininde
iktisadi hayatla ilgili ilkeler bu entegre bittiniin bir ctiz'i
niteligindedir.” islam dininin iktisadi hayata bakisini su
sekilde ozetleyebiliriz:

Oncelikle insana iktisadi hayatla ilgili gaye
ve deger hiikimleri verilmistir.
Sonra bu deger hiikiimleri dog-
rultusunda nasil davranmasi ge-
rektigini aciklayan psikolojik bir
tutum belirlenmis, bir yol haritasi
¢izilmistir. Daha sonra "dogru” ve
"yanlis" davranislar belirlenmis
ve dogru olanlar tegvik edilirken
yanlis olanlar men edilmistir. Dor-
diinct olarak iktisadi muessese-
ler icin sosyo-politik bir altyapi
ongorilmustir. Nihayet iktisadi
minasebetlerin sekli ve yontem-
leri konusunda gerek Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) ve yakin arka-
daslarinin hayatlarindan, gerek
Kur'an-1 Kerim'de anlatilan diger
peygamberlerin  hayatlarindan




Islam'in iktisadi hayata
bakis agisi ahlaki degerlerle
Ortilmstiir ve boylelikle
[slam, insanin iktisadi hayatta

uygulama ornekleri gosterilmis ve
boylece kamil bir Muisliman igin
iktisadi hayatla ilgili temel paramet-
reler ortaya konulmustur.®

Sanayi Devrimi Sonrasi
islam Diinyasinda iktisadi Gelis-
meler

Ozellikle Sanayi Devrimi'n-
den sonra Bati dliinyasinda yasanan iktisadi gelismelerle
birlikte, islam diinyasinin Bati karsisinda geri kalmasi ve
sémirgecilik zihniyetinin etkisi ile zamanla islam diin-
yasinin kendi degerlerinden uzaklasarak Batili toplum-
lara benzemeye calistigi ve onlarin degerlerini mutlak
suretle benimsedigi gorilmistir. Bu cercevede iktisadi
hayati belirleyen dederler de Bati'dan ithal edilmistir.
Ancak Batili degerlerle islam diinyasinin geleneksel de-
gerleri ve yasam bicimi bir tlirli uyumlu hale getirileme-
diginden islam toplumlari "iki cami arasinda beynamaz"
kalmis, ne tam Batili olabilmis ne de kendi kimlik deger-
lerini korumayi basarabilmistir.

Bu siirecte iktisadi hayat dini degerlerden uzak-
lastirilmis ve sekdler bir anlayis hakim olmustur. Ancak
islam diinyasinin sosyal ve iktisadi arka plani, Bati diin-
yasinda yukarida anlatilan arka plandan farkli oldu-
du icin iktisadi degerler ve kavramlar bir tirli yerine
oturmamis, diinyevilesme hareketi ahlaki temellerden
bitund ile yoksun kalmistir. Bu
durum hem maddi sahada hem
de manevi sahada bir bozgun ya-
samayi kaginilmaz kilmistir.

Son yillarda gerek tlke-
mizde gerek islam dunyasinin
diger bolgelerinde "kendini ye-
niden Uretme" hareketi dikkat
cekmektedir. Bu cercevede hem
kendi kimlik degerlerine yonelen
hem de cagdas degerleri bununla
harmanlamaya ¢alisan bir yaklasi-
min ortaya ¢iktigr gorilmektedir.
Boylece, yasanan sancilari ile bir-
likte, uzun bir uyuklama dénemi-
nin ardindan Muisliman toplum-
larin tarih sahnesine yeniden ¢ik-
mak icin ciddi bir ic hesaplagmayi

yalnizca nasil davrandigi ile
degil ayni zamanda nasil
davranmasi gerektidi ile de
yakindan ilgilenir.

ve dinamizmi ortaya koydugu ifade
edilebilir.

Diger yandan s6z konusu
paradigma degisiminin, yavas yavas
disiinceden fiiliyata gectigi ve ha-
yatin bircok boyutunda oldugu gibi
iktisadi sahada da kendini gosterdigi
gorilmektedir. islam'in iktisadi haya-
ta bakis acisini ¢cagdas bir yorumla
ortaya koyacak muesseseler, kisiler ve organizasyonlar
gelistikce bu konuya duyulan ilginin de arttigi gozlen-
mekte ve giiniimiiz iktisadi meselelerine islam'in bakis
acisi her gecen glin daha fazla kisi ve kurulusun dikka-
tini cekmektedir. Kanaatimce iktisadi krizlerin birbirini
kovaladigi su giinlerde Bati'nin ortaya koydugu diinyevi
sistemlerin temellerinin sorgulanmasi gerekmektedir.
Bu kapsamda biitiin diinyanin iktisadi sahada islam'in
ortaya koyacag farkli bakis agisina ve sorunlara getire-
cegi adil, dengeli ve kapsamli ¢éziimlere ihtiya¢ duydu-
gu soylenebilir. H
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Oinsanlik tarihi, Il. Diinya Savasi'ndan bu yana sosyal,
ekonomik, kiltirel ve dini boyutta bu kadar hizli degisim
gosteren bir zaman dilimine tanik olmamistir dersek haksiz-
Iik etmis sayiimayiz. Ozellikle ticiinci milenyum her seyi sar-
san ve altlist eden depremlerle perdesini acti. Glivendigimiz
bitin kurumlarin ve degerlerin ayaklarimizin altindan ¢ekil-
digi gibi bir duyguya kapiliveriyoruz. Yikilmaz sanilan finans
devleri tuzla buz oluyor, rejimler yikiliyor, medya ve internet
bireylere tanrilarin géziini ve kulagini sunuyor ve tabii bir
de hig susturulamayan bir agiz. Dinsel alan da bu yer sar-
sintilarindan nasibini aliyor elbette. Diinyevilesme dinle ce-
bellesmesinin son safhasina varmis goziikiyor ve 6zellikle
diinyanin bize gore batisinda kalan cografyalarinda, sekile-
rizm dini tug etmis gibi bir hal sergiliyor. Elbette her iyi dinler
tarihi talebesi bilir ki, dini altetmek o kadar da kolay bir sey
degildir. Avrupa'y! dize getirmis Napolyon'un kiliseyi orta-
dan kaldirmaya karar verdigini séylediginde bir kardinalin
ona verdigi cevap gayet manidardir: “Biz onu icerden yika-
miyoruz, siz nasil disardan yikacaksiniz?” Tarihin gordugu
en vahsi sekulerizm, kominizm bayradi altinda dine karsi
nihai zaferine ulastigini zannediyordu. Sonucu malum.

Uzun zamandir 6zellikle bati aleminde Allah Keldmi'nin
otoritesi sorgulanmakta, bu keldm istendigi gibi yorumlan-
makta, mucize ve dogalsti hakikatlere stipheyle yaklagil-
maktadir. Kiliseye gitme ¢odu insan icin sosyal bir aligkan-
Ik ya da vaftiz, diglin ve cenaze gibi geleneksel anlamda
zorunlu torenlerde bir araya gelme firsati olarak goril-
mektedir. Ama Batida giderek cok daha kokli ve tehlikeli
bir diinyevilesme tsunamisi gézlemlenmektedir. Bu dalga
sadece ve dogrudan dini hedef gézetmediginden her seyi
yutan bir boyutta kiiresellesmektedir. Kirlma ¢izgisi Bati
olsa da, ilk darbelere Hiristiyanlik ve Kilise muhatap olsa
da, dalga Doguya da erisecek (eger hala erismediyse) ve
yerkuredeki her dini ve kltiri etkileyecek. Bu mu-
azzam sekdlerist dalgaya hicbir kurumun hazir ol-
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silahlariyla saldinyor ve reddedilemez kanallarla &
siztiyor toplumlarin can damarlarina. Artk
dinyevilesmeye eslik eden pariltili dost- i
lan (pluralizm, nominalizm, materyalizm, "
kapitalizm, globalizm, post-modernizm,
kritikizm, ateizm) ihtisamh isimlerle
bezenmis halde g6z kamastiriyor ve
kafalan bulandiryor. insanlar onlarin
ne oldugunu anlayincaya kadar
kaleleri icten fethediyorlar. Bi-

rinin yarim biraktigi isi digeri ;?
tamamliyor. Y /",

A
madigi kanaatindeyim. Clinki karanlk bu kez 1sik {{{'E

Dinyevilesmenin en biyuk basarnsi aslinda bunun
dinle hicbir celiski icermedigi konusunda imanlilari ikna
edebilmesidir. Madem ki dindar da ¢agdas olabilir, o hal-
de yeni akimlarla, modayla ve ideolojilerle araya mesafe
koymaya ve keskin sinirlar cekmeye gerek yoktur. Boylece
gliinah kendini dinsel alana modernlik kiliginda rahatlkla
davet ettirmeyi basarmaktadir. Ama bir kez kabul gérduik-
ten sonra misafir gibi degil de ev sahibi gibi davranmak-
tadir. Hani bir bedevi kum firtinasinda disarda ki devesi-
ne aciyarak basini ¢cadirdan iceriye bir kez sokmasina izin
vermis ama deve bununla yetinmemis; 6nce boynunu, 6n
ayaklarini ve sonra da bitiin viicudunu ¢adira sokarak sa-
hibini cadir disina itivermis. Aslinda bati diinyasinda Hiris-
tiyan kiliselerinin cogu diinyevilesmenin pek ¢ok iddiasina
hayir diyebilmisler ve direnmisler, ama bunun cezasi ‘ten-
halasmak’ olmustur. Yine de bir kilise icin en tehlikeli sey
tenhalasmak degil, kalabaliklarla ‘muglaklasmak’tir. Her ne
pahasina olursa olsun ¢odalmak ve kayitsiz sartsiz herkesi
iceri kabul etmek her cemaat i¢in uzun vadeli bir intihardir.

Kilisede diinyevilesmenin bir ayagi da inananlarin din-
lerini algilayista dogmadan ahlaka kayisidir. Bu durumda
ritielin 6Gnemi azalmakta, amentiinlin ve dine 6zgi dokt-
rinin yerine evrensel ahlak ilkeleri gegmektedir. lyi bir insan
olmak sanki dinin tek amacitymis gibi bir anlayis gelismek-
tedir. Bitlin dinlerin asagi yukari ayni seyleri 6grettigi, do-
layisiyla ortak ahlak degerlerinin temel oldugu turiinden
kiresel bir distinUs tarzi, giderek yerini din disi (sekdler) bir
ahlaka birakabilmektedir. Oysa binlerce yillik dinsel tecri-
be bize, dini vecibelerin, tapinma ritliellerinin ve doktrinle-
rin gercek ahlaki nasil destekledigini ve bu temel altindan
cekildiginde ahlakin icinin ne kadar kolay bosalabildigini
gostermektedir. Sekilerizmin “sagduyu ve dogru davranig

yeter” iddiasi inananlar tarafindan bilingsizce dinsel so-

rumluluktan kagisin bir bahanesi olarak kullanilmakta-

dir. ibadet ve kutsal yazilarin incelenmesi konusunda

gozle gorulurr bir gevseme kaygi verici boyuttadir.

“~  inananlann biyik cogunlugu dinlerini yasa-

P manin yolu olarak daha ¢ok fakirlere yardim

etmeyi, sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerde bu-

lunmayi tercih etmekte, kilisede ise pasif

dinleyici konumunda kalmayi benimse-
mektedirler.

Dinyevilesmenin  kiliseden

bir diger gotirisd, inananlarda

é\ olusturdugu ‘utangachk’ komp-

W leksidir. Inanci reddetmemek

ama fazla da dindar goziikme-

mek kaygisi, kisinin dinini ge-

)
o~
z
<
=<
N
<
u

DIN.HAYAT 37



HAZIRAN 2011

Dtinyevilesmenin en bliytik basarisi

rektigi gibi yasayamamasi soru-
nunu dogurmaktadir. Bu yiizden
Hiristiyanlar arasinda genclerin
din adami olma istegi giderek azal-
maktadir. Clnkl sekdlerizm, dini
Ote diinyaya ve gecmis kifli za-
manlara ait bir olgu gibi gosterme-
yi biiytik lctide basarmistir. Ozel-
likle bati diinyasinda ytiiz kizartici
pek cok “modern(!)” giinahin artik kiliselerde bile yiiksek
sesle elestirilemedigi veya elestirildiginde acik destek bula-
madidi bir ortam olusmaya baslamistir. Klirtaj ve escinsellik
gibi konularda elestirel yaklasimda bulunan din adamlarinin
saldirlya maruz kaldiklar bir vakiadir. Hatta Papa bile bu sal-
dinlardan artik muaf degildir.

Diinyevilesme siirecinde 6nemli bir gelisme de icten
ice kurumsal dine karsi “bireysel secim”in 6n plana ¢ikmasi-
dir. Kurumsal olan her seye karsi sinsi bir glivensizlik ve bire-
yin kendi icin en iyisini yine kendisinin bilecedi gururu yay-
ginlasmaktadir. Bu durum ise imanlyi istedigi seye, istedigi
kadar inanma ve kendi bireysel dinini olusturma rahatligina
gotirmektedir. “Biitiin yollar ayni Tanri'ya ¢ikar” anlayisi, her
dine ve inanca acik olma durumu biyk bir kafa karisikhgini
da beraberinde getirmektedir. Uzakdogu dinleri, karma ve
reenkarnasyon ogretileri, uzaylilar, astroloji ve popliler psi-
koloji, dindarlarin rahatlikla kendi i¢ diinyalarinda harman-
ladiklar 6zel bir dine donisebilmektedir. Din adamlarinin
zaman ve enerjilerinin biyk bir kismi Hiristiyanliga yabanci
bu gibi unsurlarla miicadeleye sarfedilmektedir. icsel iman
ve mistik yaklagimlar bile insanlari dinsel kurumlardan uzak-
lastirmanin bir metoduna déntismustir. Sekulerizm imanli-
y1 tek bagina yalniz istemektedir.

Dinlerin ahsildik tepkileri maalesef diinyevilesmenin bu
son hamleleri karsisinda basarili olamiyor. Clinki yeni diinya
diizeni hicbir topluma kendi ge¢misini 6zlyle aktarmasina
izin vermiyor. Ozgiin kiiltiirler ve dinler kiiresellesmenin
kendilerine armagan ettigi Truva Ati niteligindeki 6dillerle
dolup tasti coktan. Bunu goren pek ¢ok samimi imanli, radi-
kal bir durusla kiresellesmenin getirdigi her seyi reddetme
yolunu seciyor. Buiytik dalgadan kur-
tulmanin yolunun kendini karantina-
ya kapatmak oldugunu disiintyor.
Ama bu tavir yeni sekiilerizm icin bir
sorun olmayip, tam tersine dine karsi
cevirebilecegi etkin bir silah haline
déntismis bulunuyor.

Aslinda  koktendincilik ~ de
dinyevilesmenin yan Griinlerinden
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ashinda bunun dinle hicbir celiski
icermedigi konusunda imanlilari
ikna edebilmesidir. Madem ki dindar

da ¢agdas olabilir, o halde yeni
akimlarla, modayla ve ideolojilerle
araya mesafe koymaya ve keskin
sinirlar cekmeye gerek yoktur.

Diinyevilesmenin kiliseden bir diger
gétlirtist, inananlarda olusturdugu
‘utangaclik’ kompleksidir. inanci
reddetmemek ama fazla da dindar

goziikmemek kaygisi, kisinin dinini
gerektigi gibi yasayamamasi
sorununu dogurmaktadir.

biridir. Kilisede aradigini bulama-
yan imanlilarin daha radikal tapin-
ma bicimlerine ve cemaat tutucu-
luguna yonelmeleri bir kendini sa-
vunma mekanizmasi gibi goriilme-
lidir. Koktendincilik, inancini degil
diinyada, kilisede bile savunmasiz
goren insanlarin gelistirdikleri bir
tepkidir. Bu, “kilise icinde kilise” ya
da yari imanllar denizinde seckin bir bakiye adacidi olustur-
ma cabas, tarikatlesmeye yol agmakta ve bu boliinme tek-
rar sekilerizmin isine yaramaktadir. Clinkii bu yapilanmalar
sekulerizmin arzuladigi “uctbe” dindar portresini temin et-
mektedir.

Diinyevilesme aslinda dinle hep icice ge¢mis bir realite
olagelmistir. Paradoksal deyisle diinyevilesmenin olmadi-
g1 yerde din de temel islevini yitirir. Dinin temel pozisyonu
dinyevilesmeye karsi bir durus sergilemesindedir. Diinyevi
ve ruhani, bir resimde isik-golge kontrasti gibi yan yana
durur ve birbirini tamamlar. Tim zamanlarda ve tim top-
lumlarda hep dindarlarin ‘din elden gidiyor’ serzenisleri ve
duinyevilerin ‘yobazlik aldi basini gidiyor’ teranesi hep kosut
olarak yan yana durur. insan dogasindaki ruh-beden ikilemi-
nin toplumsal diizeyde yansimasidir bu geliski. Bize ne kadar
da tuhaf goriinse de, insanligi bu celiskinin diyalektiginde
hir birakmak Rabbin iradesidir. Bizim sinirli bakis agimizdan
kotuluglin boylesine hoyratca palazlanmasi ve hatta kiifre
erismesi; buna karsin ilahi sabrin merhameti cetin bir sirdir.
Ama nefs yoksa eger, ruh egitimi diye bir sey de s6z konusu
olamaz. Birey ve insanlik kemale erene kadar dogal ve 6ziin-
de iyi olan bu iki unsur, madde ve ruh, dlinya ve ilahilik, nefs
ve hakikat savas halinde olacaklar ama birbirini tiiketeme-
yecekler. Clinkii bunlar birbirini tliketsin diye degil, tamam-
lasin diye yaratildilar. Birbirlerinin ayrilmaz parcasi olduklari-
ni anladiklarinda, iste 0 zaman Yaradanin planladigi diizene
gecmeleri mimkiin olacaktir.

Sadece insan dogasinda degil, tiim yaratilista dongdiler
vardir. Dalganin kirilmasi icin en st doruguna varmasi ge-
rekir. Ortalik iyice kararinca yildizlar gdziikmeye baslar. Bu-
yuk savaglardan sonra byik barislar
yapilir. Glnahin biyiigi tévbenin de
biyligini dogurur. Dinyevilesme
de insan irkinin daha bir arinmasiyla,
Isiga ve hakikate daha bir yaklasma-
siyla sonuclanacaktir. Savas Rabbindir
ve sonucu da peygamberler tarafin-
dan bildirilmistir. Il







MANASTIR HAYATINDAN KAPITALIZME
HIRISTIYAN DUNYEVILESMESI

Ali ERBAS'

En zenginlerin biiyiik cogunlugu, imparatorlugun dogal kaynaklar
ya da iliski aglari bakimindan en uygun ve ekonomik olarak en
gelismis alanlari, 6zellikle de zengin kentlerin cogu 16. ylizyilda
Protestanhigi kabul etmislerdir. Bunlarin etkileri bugiine kadar
Protestanlarin ekonomik kavgada varolmalarini saglamistir.
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O Hz. is&’nin diinyaya geldigi yillarda dinyanin
blyik bir bolimu paganist Roma'nin hakimiyeti altin-
da idi. Onun dogdugu bolge de dahil bu hakimiyet tg¢
asir dncesinden basladi, kendisinden sonra da bes asir
devam etti. Diinyeviligin insani her tarafindan sardig
bu kultlrde, Kudiis bolgesinde yasayan Yahudilerin ahi-
ret inancinin iyice zayiflamis olmasi, cenneti diinyada
arama ve yasama zihniyetinin oldukga Ust seviyelere
tirmanmis olmasi da insanlari diinyaya tapma anlayisi-
na getirmisti. Ruh inancinin da neredeyse yok olmaya
yiiz tuttugu bir dénemde hem incillere hem de Kur'an’a
gore Allah’in ruhundan Meryem’in rahmine Ufleyerek
babasiz diinyaya gelmesini takdir ettigi Hz. isa gérevine
basladi. Diinyaya gelisi bile diinyaya tapanlara bir ders
veriyordu. Dilinyevilesmis olan Yahudilere karsi sozleri
adeta kursun gibiydi:

“Ey kor kilavuzlar! Kiiciik sinegi slizer ayirir, ama de-
veyi yutarsiniz. Vay halinize ey din bilginleri ve Ferisiler,
ikiyuzlller! Bardagin ve canagin disini temizlersiniz,
ama bunlarin ici aggozlilik ve taskinlikla doludur. Ey
kor Ferisil Sen 6nce bardagin ve ¢anadin icini temizle
ki, distan da temiz olsunlar. Vay halinize ey din bilginleri
ve Ferisiler, ikiyUzliler! Siz distan guizel gériinen, ama ici
ol kemikleri ve her tirli pislikle dolu badanali mezar-
lara benzersiniz. Distan insanlara dogru kisilermis gibi
gorindrsiniz ama icte ikiylzlilik ve kotlliukle dolusu-
nuz!”’

Hz. lIsdnin dinyayr ve
dinyaligi reddeden
miisamaha, uzlet ve obur din-

tevazu,

yayi slrekli hatirlatma icerikli
sézleri incillerde bol miktarda
yer almaktadir. Bu sebeple in-
cillerden ilham alarak gelisen
Hiristiyanhidin ana paradigmasi
manastir hayatini merkeze alan
bir anlayis Uzerine oturmus-
tur. Sehirlerden uzak yerlerde,
Ozellikle ormanlarin ve yuksek |
kayaliklarin iclerinde yapilan
manastirlar bu tiir bir anlayisin
sembolu olmusgtur. Hiristiyanli-
gin 6zellikle ilk dort asrinda ha-

Stimela Manastiri/Trabzon

yatiyetini yer alti sehirlerinde siirdlirmis olmasinin en
biliylik sebebi Roma Devleti’'nin zulmiinden kagmak olsa
da, bunda bile manastir hayati anlayisinin yansimalarini
gormek mimkiindir.

Hiristiyanhdin ilk onbes asri bdyle gec¢mistir.
Onbesinci asra gelindiginde yavas yavas one c¢ikan
diinyevilesme anlayisinin kilise idarecileri arasinda da
goriinmesi artik birilerinin tepkisini cekmeye baslamis-
tir. Katolik kilisesinin Ortacag'in sonlarina dogru putpe-
restlik ve Yahudilik'ten birtakim ilkeleri Hiristiyanhga
katmak istedigi ileri surtlerek Katoliklige karsi zaten
mevcut olan tepki bir kat daha artmis ve dinde yeniles-
me yani Reform hareketi glindeme gelmistir.2 Rahiple-
rin para karsihgi glinah bagislamalar ve cennetten yer
satmalari, yani Endiljans uygulamasi, vatandasi inleten
birtakim agir kilise vergilerinin konulmasi ve benzeri
anlayislarin Hz. is&’nin getirdi-
gi ilkelere sonradan eklenmis
hususlar oldugu ve Ortacag
boyunca da Endiljans uygula-
masinin papalar ve piskoposlar
icin blyik bir para kaynagi ol-
dugu iddia edilmistir.

Bir yandan Katolik Kilise-
si'ndeki dlnyevilesmeyi eles-
tirirken diger yandan iktisadi
konularda bir anlayis gelistir-
meye cabalayan Luther sunlari
sOylemistir:

“Secilmisler
na, cemaatlerine,

komsulari-
tUlkelerine
ve insanhda yardimci olacak
ameller islemelidirler. insan-
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lar mesleklerini icra ederken
ayni zamanda komsularina ve
insanlara hizmet ettikleri igin
Tanri rizasina uygun is yapmis
ve onun rizasini kazanmis olur-
lar. Ayakkabi tamircisi, demirci,
ciftci vs. hepsi de kutsanmis
rahip ve papazlar gibidirler ve
her biri kendi isi ve memuriyeti
vasitasiyla herkese faydali ol-
makta ve hizmet etmektedirler,
bu sekilde cemaatin maddi ve
manevi refahi icin bir¢ok is yapilmis olur.”

Calvin, faiz doktrininde, insanlarin Glke cikarini
kendi kazanclarinin Ustlinde tutmalari gerektigini her
zaman israrla dile getirmistir. Ona goére her sey, kisinin
isini yaparken takindigi tavra baglidir. George Herbert,
emegin onurlu veya onursuz bir sey olmasinin onun ya-
pilis havasindan geldigini yazarken, dogrudan dogruya
Luther’e dayanmistir.*

Onaltinci ve onyedinci yuzyillarda tretken iktisadi
faaliyetin, Luther'in anladigi manada hayirh bir is oldu-
gu cok tartismaliydi. Protestanlarin ¢ok calismaya ver-
dikleri 6nem, aylak kesisleri tensip etmeme anlayislarini
aylak dilencileri de tensip etmemeye baglyordu ve bu
vurgu, burjuva kesiminin dislincesine yansiyan ¢agin
iktisadi sartlarindan kaynaklaniyordu. Francis Bacon
asirlik achk sorununun, emek dahil olmak tizere toplu-
mun kaynaklarinin akilci (rasyonel) bicimde kullaniimasi
halinde sonunda ¢o6ziilebilecegini ileri siirdigi zaman
muhtemelen piriten annesinden tevaris ettigi bir fikri
gelistiriyordu. “Hayir” kelimesinin miiphemligi ise yar-
yordu. Hayri olmayan yasa hicbir seye degmezdi. Perkin,
1597 Yoksul Yasalar'nin esasinda bizzat “Tanrn Yasasi”
oldugunu distiniyordu. Prof. Jordan'in ingiltere’de ha-
yirseverlige dair dikkate sayan kitabi, onaltinci ve onye-
dinci ylizyilda, cemaatin yararina olan seylerin temkinli
ve akilci hesaplamasinin nasil Ortacad’in ayinm goézet-
meyen sadaka idealinin yerini
aldigini gostermektedir. Bati'da
Reform ismi verilen dini yeni-
lesme hareketlerinin ardindan
Kalvinizm ve Puritenizm ile
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Kapitalizm arasinda cok siki mu-
nasebetler bulunmaktadir. Or-
tacagda sifli ve kirli telakki edi-
len hatta agiza alinmaktan bile
hicap duyulan calisma, kazang,
sanat ve zenaat gibi mefhumla-
rin Reform ile beraber herkesin
hirmetle andigi mukaddes bi-
rer fazilet haline geldigi, Kapi-
talizme has olan “vakit nakittir”
zihniyetinin de Kalvinist ve Pri-
ten mezheplerin ortaya koydu-
gu bir zihniyet oldugu ileri strtlmektedir.®
Puritenler iktisadi faaliyetleri manevilestirmeye
cahsiyorlardi. Dod ve Clever, piyasayl ve miibadeleyi
Tanrr’'nin tesis etmis oldugu yolunda kendilerini izleyen
blylk nifusa teminat veriyorlardi. Greenham piya-
sa fiyatinin sikayetsiz kabullind, “kisinin kalbinin hem
Tanri hem kardegsleri arasinda dogru tesir altinda oldu-
gunun” kaniti sayryordu. Onaltinci ve onyedinci yuzyil
Avrupa’'sinda Roma Kilisesi'ne muhalefet ana kuvvetini
blyik sehirlerden aldigi icin, Protestanhk Kapitalizmin
yikselmesine yatkin yollarla gelistirilebilirdi. Reform,
insan kitlelerini Roma Kilisesi'ne ve onu yoneten siyasi
otoritelere karsi harekete gecirdi. Protestanliga ve ozel-
likle Kalvincilige ilk destek, sehirlerde oturan, kilise ve
devlet meseleleri lzerinde distnen egitimli insanlar-
dan geldi. Lakin orta sinif tarafindan ve onun icin gelis-
tirilen doktrinler, toplumdaki diger tatmin olmamis un-
surlara cazip geliyordu. Macar ve iskog soylulari (gentry)
veya Felemenk sehirlerinin ayak takimi gibi. Ayni sebep-
le, iskandinavya ve Orta Avrupa'da da Kapitalizmin ge-
lismesine katkilar saglayan Protestan kiliseleri kuruldu.
Protestan Ahlaki ve "Kapi-talizm'in RGhu" isimli
eserinde konuyu detayli olarak inceleyen Max Weber'e
gore sermaye sahipleri ve isverenler, hatta isci sinifinin
egitim gormus yiksek tabakasi, 6zellikle cagdas is kolla-
rinda yiiksek diizeyde teknik ya da ticari egitim gérmus
personel Protestan Ozelliklere
sahiptir.
Protestanlarin butlin nifus
icinde sermayeden buyuk ol¢i-
de pay almalari, buyik ¢agdas




endustriyel ve ticari is alanlarindaki isletmelerin tst ba-
samaklarinda ve yoneticiliginde bulunmalari, kismen
tarihi temellere baglanabilir. Bu temeller ¢ok gerilere,
gecmise uzanir ve bu baglamda belirli bir mezhebin
Uyesi olmak, ekonomik gorunislerin nedeni olarak de-
gil, bunlardan ¢ikan sonug olarak goérilir. En zenginle-
rin buyik cogunlugu, imparatorlugun dogal kaynaklar
ya da iliski aglar bakimindan en uygun ve ekonomik
olarak en gelismis alanlari, 6zellikle de zengin kentlerin
cogu 16. yuzyilda Protestanhigi kabul etmislerdir. Bun-
larin etkileri bugiine kadar Protestanlarin ekonomik
kavgada varolmalarini sag- [ 5
lamigtir.®

Reform’un genel olarak
ekonomik agidan gelismis B
bolgelerde gerceklesmis ol-
masinin sebepleri lizerinde §
duran Weber, bu hususu bir- |
kag noktaya dayandirmak- |
tadir. Buna gére ekonomik ;._
alanda geleneksellikten kur- '
tulma, hem dini gelenege ve §
hem de butiin geleneksel -
otoritelere karsi bas kaldir-
ma egilimini destekleyici bir
0ge olarak gorilmektedir.
Ancak Reform, kilise otori-
tesinin hayat lizerinden tu-
mdiyle kaldirilmasi olmayip,
var olan bicimin farkli bir
anlamda degistirilmesidir.
Degistirme yalnizca bicimsel
olan bir otoritenin, 6zel ve toplumsal yasamin bitiin
alanlarinda gozlenebilir 6l¢lide etkili olan, sonsuz dere-
cede gli¢li ve bitun yasam bicimine etkisi olan bir oto-
riteye yerini vermesidir. Reformcular ekonomik acidan
gelismis ulkelerde Kilise ve dini otoritenin hayat lzerin-
deki etkisinin cok olmasindan degil, tersine cok az olma-
sindan yakiniyorlardi. Protestanlar hem yonetici hem de
yonetilen sinif olarak, hem cogunluk hem de azinlik ola-
rak ekonomik akilciliga 6zel bir egilim gdstermislerdir.
Boyle bir durum Katolikler arasinda su ya da bu bicimde
ayni 6lctide gézlemlenmemistir. Protestanlarin serma-

Martin Luther

ye Uzerindeki gugli milkiyetleri ve ¢cagdas ekonomik
yasamdaki yonetici durumlari kismen onlarin devral-
diklar tarihi mirasla da agiklanabilir. Katolikligin blyik

<o

“ote dunyalilig1’, en yuksek idealini ortaya koyan asketik
ozelligi, taraftarlarina bu diinyanin nimetleri karsisinda
blyik bir umursamazlik icinde olmayi1 6gretmis olmali.
Yani Katolik daha sakindir, daha az kazanma giddsii ile
donatiimistir. Cok az bir geliri de olsa, miimkiin olan en
emin hayat bicimini sonunda ona onur ve zenginlik ge-
tirebilecek tehlikeli, heyecanli bir hayat bicimine tercih
eder.”Ya iyi

yiyin, ya da rahat uyuyun” atasdziine uygun
olarak Protestanlar cok iyi
Katolikler
| uyumak isterler.”

yerlerken, rahat
. Weber eski Protestan ru-
| hunun belirli disa vurumlari
. ile cagdas kapitalist kultir
. arasinda yakin bir akrabalik
| bulunursa, o zaman bu akra-
. baligin Protestanhgin mater-
yalist ya da anti-asketik ha-
| yat tarzinda degil, onun saf
- dini 6zelliklerinde aranilmasi
| gerektigini belirtmektedir.?
_ Luther
kavrami geleneksel baglan-

icin  “meslek”
tilar icinde kalmistir. Meslek,
insanin  kendini uydurmak
zorunda oldugu ve Tarni'nin
emri olarak kabul ettigi sey-
dir. Lutherciligin gelismesi
“meslek ugrasisi
verdigi bir 6dev ya da daha dogrusu tek 6devdir” anla-

Tanri’nin

yisina olan egilimi daha da artirmistir. Luther ve kilisesi
mistiklere gore akilci bir meslek ahlakinin psikolojik te-
mellerini kismen gozardi etmistir ve “is aracihdi ile ilaht
glice erisme” anlamina gelen asketik 6z egitim egilimi
ona slipheli gelmis ve kilisesinde de bu hep geri planda
tutulmustur. Asketik Protestanhigin belli bash dort tarihi
tastyicisi vardir. Bunlar, Kalvinizm, Pietizm, Methodizm
ve Baptist hareketlerden dogan tarikatlardir. Kapitaliz-
min en fazla gelistigi Hollanda, ingiltere, Fransa gibi kiil-
tlr dlizeyi ylksek tilkelerde 16. ve 17. ylizyillarda biyuk
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siyasal ve kulturel savasimlar veren inang Kalvinizm'dir.
Kalvinizm'e gore diinya yalnizca Tanri'nin kendi sanina
hizmet etmek icin belirlenmistir. Hiristiyan kendine diis-
tigu kadariyla Tanr’'nin emrini yerine getirerek onun
sanini arttirmak icin calisir. Fakat Tanri, Hiristiyanin
toplumsal etkinliklerinin, hayatin toplumsal biciminin
onun emrine uygun ve ona gore diizenlenmis olmasini,
yani o amaca uygun olmasini ister.’

Diinyevi asketik Protestanlik, milk sahibi olmanin
verdigi dogal zevke var glictiyle karsi ¢cikmis; tiketimi,
ozellikle ltks tiketimini sinirlamistir. Buna karsilik mal
kazancini, psikolojik olarak geleneksel ahlakin yasak-
larindan kurtarmis, kazan¢ miicadelesinin zincirlerini
koparip bunu yalniz yasal hale getirmekle kalmamis,
ayrica dogrudan dogruya Tanri’'nin istedi olarak gor-
mistlr. Bedensel zevklere ve diinyevi mallara olan
bagimliliga karsi savas, akilci kazanca karsi bir savasim
olmayip, mulkin akil disi kullanimina karsi bir savagim-
dir. Methodizm'in kurucusu John Wesley'e gére din hem
cahskanlik hem de tutumluluk Gretmek zorundadir ve
bunlar da ancak zenginlige yol acar. Fakat zenginlik ar-
tinca, biitlin dallarinda gurur, kizginlik ve diinya sevgisi

de artacaktir. Methodistler her yerde caliskan ve tu-
tumlu olmuslardir, bunun sonucu olarak da miilkleri
¢ogalmistir. Boylece bununla orantili olarak gururlari,
kizginhklari, bedensel ve diinyevi arzulari da artmistir.
Bu ylizden de dinin bicimi oldugu gibi kalirken, ruhu
yavas yavas yok olmustur.
Wesley'in burada dile getirdigi gibi ekonomik
gelisim acisindan 6nemleri en basta asketik egitsel
etkilerinde yatan o gii¢li dini hareketlerin ekonomik
etkileri, diizenli olarak ilk 6nce saf dini tutkularin doruk
noktasi asildiktan sonra agiga c¢ikmistir, Tanr kralhgi-
ni arama savasimi zamanla 6l¢ili bir mesleki erdeme
dontsmus, dini kokler yavas yavas yok olmus, yerini
diinyevi faydaciliga birakmistir.” Yani Weber'in de de-
digi gibi Protestan ahlaki Kapitalizmi dogurmus, ama
kapitalist birikim Protestan ahlakini silerek tim diinya-
yI etkisi altina alan 6ni alinmaz bir diinyevilesmenin
ortaya cikmasina sebep olmustur. Ortaya ¢ikan bu
diinyevilesme hicbir sinir tanimadan diinyada rizik
gaspindan katliamlara, daha fazla kazanmak icin silah-
lanma yarislarindan savaslara, kurgulanan terér olayla-
rindan uluslar arasi uyusturucu pazarlarinin olusmasina
kadar akil almaz olumsuzluklarin dogmasina yol agmis-
tir. Dinyevilesmekte sinir tanimayan bu anlayis yuzden
kendi elindeki ile yetinmeyip baskalarinin elindekini
gasp edenler sebebiyle gliniimiizde diinyada her g
bucuk saniyede bir insan acgliktan 6Imekte, buna yakin
bir zaman diliminde de Bati memleketlerinde yasayan
bir insan tokluktan yani fazla yemekten 6Imektedir. Hal-
buki denge dini islam’in ortaya koydugu prensiplere ve
ilkelere uygun olarak “olanlarin olmayanlara verdigi” bir
diinya kurulabilseydi ne diinyevilesme olurdu ne achk-
tan ve ne de tokluktan 6lenler. B

1- Matta 23: 24-28.

2- Genis bilgi icin bkz. Ali Erbas, Hiristiyanlik'ta Reform ve Protestan-
lik Tarihi, Istanbul 2004, 2008.

3- Sabri F. Ulgener, Darlik Buhranlari ve [slam iktisat Siyaseti) ts,,
Ankara, s. 28.

4- SabriF. Ulgener, a.ge, s. 28.

5- SabriF. Ulgener, a.ge, s. 28.

6- Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Rahu, Cev. Zeynep
Aruoba, [stanbul 1985, 5. 27-28.

7- Weber, 31-32.

8- Weber, 35.

9- Weber, 86.

10-  Weber, 141-145.
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O Diinyevilesmeden miispet-menfi ne anliyorsunuz?
Diinyevilesme, insanin manevi tarafinin reddedilmesi,
olim ve sonrasinin dikkate alinmamasi, herseyin burada
son bulacagi gibi davranilmasidir. Dahasi, insanin kayitsiz
hale gelmesi, biyliklenmesi, kendini ergin gérmesidir.

“Diinyada uhrevilesme”den ne anliyorsunuz?
Diinyada uhrevilesme 6limii ve sonrasindaki hayati dik-
kate alarak yasamak, sinirlarini bilmektir.

Zengin olmak kotii miidiir? Misliimanin zengini nasil
olur?

Elbette zengin olmak kétii bir sey degildir. insan/Miis-
liman maddi ve manevi olarak zengin olabilir. Ama mal
yigmak, zenginligi belli ellerde toplanan devlet/gii¢ hali-
ne getirmek kotldur. Kapitalizm, sermaye tapiciligi, zen-
ginligi ile simarma, tasma haramdir. “Mal elimizin kiridir”
der Misliman.

Yayin ve sdylem anlaminda son zamanlarda
diinyevilesme konusu iizerinde fazlaca duruluyor.
Sebebi ne olabilir?

Turkiye ve diinya Muslimanlar arasinda kapitalizm ve
onun dayattigi yasam tarzi yayginlastik¢ca buna itirazlar
da artmaktadir. Adaletli bir diizen iddiasi ile yola cikanla-
rin, medeniyet iddiasi tasiyanlarin, elestirdikleri sermaye
sistemini yeniden (retmeleri sasirtici degil mi? iste bu
durumu insanlar tartisiyor.

Yunus Emre’nin “Ben dervisim diyenler harami yeme-
yenler / Haramin yenmedigi ele girince imis”; Harami
yememekten bahsetmek kolaydir, ancak gercekles-
tirmek zordur mealindeki misraindan ne anliyorsu-
nuz?

Hic kusku yok ki azaltma ve ¢cogaltma ile Allah Teala in-
sanlari imtihan etmektedir. Yoklukla oldugu gibi varlikla
imtihan da zordur. Tek tek insanlar oldugu gibi tim Mds-
limanlar zenginlesme karsisinda imtihandalar. “Nasil
kazaniyorsunuz, kazandiklarinizi ne yapiyorsunuz, liks
icinde yasarken yoksullar hatirliyor musunuz?” bunlar
zor sorular. Cogumuz kaybediyoruz, sinavi.

imani diinyevilesme baglaminda degerlendirebilir
misiniz?

iman etmek, Allah’a, O’'nun vasiflarina inanmaktir elbette.
Ama bunun gostergesi, 6lim ve 6limden sonrasini hesa-
ba katarak yasamaktir. Simdi sorarim; “mal yigan, mali ile
simaran, insanlara, yoksul insanlara tepeden bakan birisi
gercekten iman etmis midir?” Bu mal ve iktidar sahibi ol-

duklarricin biyiklenerek dolasanlar, gercekten 6liime ve
olimden sonraki hayata inaniyorlar mi?

Ahiret hayati giiniimiizde platonik bir duyguya mi
doniismiistiir?

Ahiret hayati uzak bir sey gibi algilaniyor. Ya hi¢ gelme-
yecek ya da gelse bile elbette bizim icin iyi olacak, ¢tinki
biz Ustlinliz, zenginiz diyorlar. Aynen Mekke'nin ululari
gibi. Yani boyle algilayanlar var. Tabii yarin 6lecekmis gibi
yasayan insanlar da var.

Her insanin ahireti, diinyasi kadar midir?

Hic kusku yok ahiretimiz diinyamiz kadardir. Ama musrik
psikolojisini unutmamak gerekir. Ne idi o: “Ben burada
soylu ve Ustiin olduguma gore orada da Ustiin olurum.
Malim ve glicimle orayi da hallederim. Cok veririm, cok
umreye, hacca giderim” vs. Hayir, bunlar kurtarmaz seni.
Buykleniyorsan, insanlari hor goriiyorsan, simarmissan,
yaninda calistirdigin isginin hakkini vermiyorsan, sigorta-
sinl ddemiyorsan, israf icinde yasiyorsan vay haline!

Ahireti de diinyevilestiriyor muyuz?

Evet, ahireti diinyevilestirenler var. $6yle ki; diinyamiz
glizelse ahiretimiz de elbette glzel diyorlar. Ahireti de
diinya gibi algiliyorlar.

Ozellikle cocuklar ve genclerin 6liimden sonrasina dair
tahayyiiliiniin yabana filmlerce sekillenmesi sakincali
midir?

Modernlesme her seyi farkhlastirdi, degistirdi. Bilindigi
gibi Aydinlanma, insanin 6telerle iliskisini kesmesi, ken-
disini yeterli gérmesidir. Yani Aydinlanma/modernlesme,
bir tUr “ne yasiyorsak burada olup bitenlerden ibarettir,
bizimle baslar ve bizimle biter” demektir. Yani ilahlik ilani-
dir. Ne var ki, insan yetersizligini hep hatirladi, korkusunu
hi¢ yenemedi. O nedenle kendi kontroliinde olan, kendi
kurduklarina uygun bir 6te diinya hayali yapti. Ona ina-
narak rahatlamaya cahsti. l
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Oislam diinyasinda modernlesme siirecinin baslangi-
andan itibaren sekillenen islam distincesi tizerinde, han-
gi sifatlarla tanimlanirsa tanimlansin Cemaleddin Afgani
- Muhammed Abduh - Resid Riza cizgisinin derin etkileri
olmustur. Ozellikle Menar Dergisi'ndeki yazilar vasitasiyla
din bilgini, diistiniir, gazeteci ve siyasetci kimlikleriyle ¢cag-
das islam diisiincesinin dénde gelen figiirlerinden biri olan
Resid Riza'nin (1865-1935) fikirleri, islam ilimlerinin gerek
kaynak ve usul, gerekse tartisma noktalarinda bu cizgi icin-
deki en kapsamli ve etkili tezler olarak, Turkiye dahil, tim
islam diinyasinda kalici bir sekilde varligini siirdiirmektedir.
Cagdas islam hukuku séyleminde siklikla yer bulan “islah’
“ictihad’, “taklid’, “mezheb” ve “maslahat” gibi kavramlari
eksen alarak kapsamli bir fikih anlayisi olusturan bu dasin-
celer, klasik diinyanin hakim telakkilerinden farklilik arz et-
mektedir.

Donemin hakim kanaati olan “BatI'nin terakki ettidi,
Muslimanlarin geri kaldigi”
sid Riza, MUsliman cografyada yanlis gittigini diistindig
birtakim hususlarin diizeltiimesinde yegane dayanak nok-
tasi olarak islah kavramini benimsemistir. Vefatina kadar
Misir'da stirdlrdiigii faaliyetlerinin ana eksenini tayin eden
bu kavram onun bakis acisindan, bir yonuyle devlet biin-
yesindeki i1slahatlari, diger yonlyle Mislimanlarin yasam
ve dustincelerindeki yanlslklarin giderilmesini ve 6zellikle
dini ilimler sahasinda yenilenme dislincesi ekseninde se-
killenen yeni bir yaklasimin yerlestirilmesi faaliyetlerini ice-
risine almaktadir.! Bu yazida, mezkur anlayisin fikih ilmine
nasil yansidigi, mellifin dinf ahkam-diinyevi ahkam ayrimi
esas alinarak belirlenmeye calisilacaktir.

Yasanan siyasi ve hukuki doniisiimler muvacehesin-
de klasik islami ilim ve metodolojilerin gecerliliginin ve
toplumsal karsiliginin ciddi bicimde sorgulandigi ve klasik
birikimin ge¢mistekinden farkl algilanmaya basladigi veya
bitinuyle terkedildigi bir devrede Resid Riza bu birikimi,
kendi hedefleri 1siginda kismen tadil
etmekte ve cogunlukla yeni bir‘kurgu’
cercevesinde yonlendirmektedir. Bu
cabalar, en somut haliyle, asirlardir
sahih fikhi bilgi Gretmenin en énemli
kriteri olarak kabul goren fikih usli
alaninda tezahiir etmistir. Resid Riza
fikih usdliine karsi ¢ift yonl bir yak-
lasim gelistirmistir. Once ‘kaynaklara
donds, ‘delile tabi olma’ ve ‘taklidi terk’

iddiasina kendisi de katilan Re-

gibi ifadelerle fikih ustliiniin gecerliligini ortadan kaldirma-
ya calismis, ardindan dini ve daha 6zelde fikhi sahada s6z
sOylemenin yeni kriterleri olacak bir metodolojik yaklasim
gelistirmistir. Bu yeni yaklasimda klasik islam ilimleri ve fikih
usaliine ait bazi kavramlar ya butlnuyle terkedilmis yahut
onemli Ol¢lide tadilata ugramis ve bazilari -parlamento ka-
rarlyla esitlenen icma 6rneginde oldugu gibi- bitiiniyle
farkli bir icerige kavusturulmustur. Resid Riza'nin metinle-
rinde bu faaliyetlerin tam karsihidi ‘islah’ olarak belirmekte-
dir2 Muellifin fikih ustli elestirisinin vardigi nokta su sekil-
de ifade edilmektedir:

"Acik¢a anlasilmaktadir ki, [fikih usalii] kaidelerinin cogu
imamlarnin kavillerinin dogrulugunu ispat etmek, her grubun
muhaliflerini reddetmek, Kitap ve Siinnet ile amelin terk edil-
mesi karsisinda mazeret ileri stirmek icin vazedilmistir. Su hal-
de fikih usdliiniin biitiin kaidelerini kabul etmek dogru olur
mu?"3

Klasik usdl-i fikhin dnemli bir kisminin gecerli olmadigi
ifadesinin ardindan “Kitap, Stinnet ve sahabe tatbikatindan”
hareketle elde edildigi ileri stiriilen timel ilkeleri esas alan
yeni bir metodolojik yaklagim belirlenir. Fikih sahasinda
gecerli bir 's6z soyleyebilmek’ bu timel ilkelerin kabuliine
bagli gorilmektedir. Bu ilkelerin merkezinde ise ahkam tas-
nifi yer almaktadir. Resid Riza'nin ahkam tasnifi, onun fikha
dair goruslerini belirleyen en 6nemli unsurdur.

Modern Fikih Diisiincesinin ilkeleri
Resid Riza, modern fikih distincesini olustururken
Kur'an tefsirine 6zel bir nem atfetmekte, bazi ayetleri yo-
rumlarken 6zelde naslara, genelde fikhi konulara nasil yak-
lasilmasi gerektigini gosteren “asillara (usal)” ulasmaktadir.*
“Bu ilkeler bir yandan dini ahkama iliskin genel bir cerceve
cizerken, ote yandan ahkami dini ve dinyevi olarak ikiye
ayirarak, her iki ahkam kiimesinin elde edlilisi icin metodo-
lojik bazi gdndermelerde bulunmaktadir. Bu maddelerde
Ozetle dinin tamamlanmis olusuna
ve dinde esas prensibin kolaylik ol-
duguna dikkat cekildikten sonra, fi-
kih ilminin deliller, hiikkiim bahisleri,
taklid ve mezhep gibi kavramlar yeni
bir yaklagimla degerlendirilmektedir.
Buna gore “dinin ashni Kitap olustur-
maktadir. Bir kolaylik dini olan islam’in
hukimlerinde Hz. Peygamber'in rolu
ve esas baglayichg dini sahada s6z
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konusu olmaktadir. O diger sahalarda mesveretle memur-
dur. Dolayisiyla dinin getirdigi ahkam ana cercevesi itiba-
riyle “sirf dini olan ve bdyle olmayan ahkdm” olmak lizere
ikiye ayrilmaktadir. Sirf dini saha, akaid, ibadet ve bir kisim
heladl-haram mevzularindan mitesekkildir ve bu saha,
zaman-mekan farklilasmasina goére degisiklik gostermez.
Sirf dini olmayan ahkam sahasi zaman ve mekan farklili-
Ji gibi faktorler nedeniyle degisime aciktir ve bu sahada
mizan esas alinarak hitkme varilacaktir. Mizan ise siyasi ve
medenti islerde maslahati, kazai islerde adalet ve miisavati
hikme varmanin temel kriteri olarak kabul etmektir. Miza-
nin bu sekilde bir islevsellik kazanabilmesini saglamak uli'l-
emre ait olacaktir. Bu kimseler basta sara ilkesi olmak tizere
esasinl maslahatin teskil ettigi birtakim kulli kaideleri esas
alarak bu sahalarda son s6zl sdyleyecek ve Misliimanlari
tefrikadan kurtaracaklardir”>

Hiikiimlerin Tasnifi ya da Diinyevilesen Ahkam

Resid Riza'nin modern fikih diistincesini olusturan ilke-
lerin merkezinde “ahkam tasnifi”yer alir. Bu tasnifin ana cati-
si, hiikiimlerin 6nce dini ve diinyevi ahkam, ardindan inang
esaslari, ibadetler, ahlak kurallari ve muamelat seklinde iki
temel unsurdan olusur. Bu tasnife gore “islam’in getirdigi
hikimler” cesitli kisimlara ayrilir:

1. Akaid ve imanin asillanyla ilgili olanlar. Bunlar iki ki-
simdir:

a. Kur'an-1 Kerim'in akli deliller istedigi ve yakini bil-
giyi sart kostugu kisim. Allah’in vahdaniyeti, ilmi, kudreti,
iradesi, mahlukat alemine koydugu nizamdaki hikmet ve
bu nizami ¢ekip ¢evirmesi, elciler gondermesi gibi iman ko-
nulari

b. Akil bakimindan muhal olmamak sartiyla; yalnizca
kabul edilmesini emrettigi kisim. Melekler, 6ldlikten sonra
dirilme ve ahiret gibi gayb alemine iliskin iman konulari bu
kisimda yer alir.

2. ibadetler. Bunlar ruh ve ira-
deyi terbiye eden zikir, fikir ve amel-
lerdir; namaz, zekat, orug vb.

3. Ahlaki ézellikler, adab, nefis
tezkiyesi, zararl ve kott fiilleri yani ha-
ramlari terk etmek, giic yettigince ha-
yirlramel islemek, helaller ve haramlar
bu kisma dahildir.

4. Diinyevi muameleler. Bunlar
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Uimmeti olusturan kisiler arasinda ya da islam tmmeti ile
diger milletler arasinda s6z konusu olan muamelelerdir.
Siyasi, medeni, kazai ve idari isler tim cesitleriyle birlikte
muamelat kismini olusturur.®

Delilleri ve baglayicilik vasiflari agisindan bu dort gru-
ba giren ahkam su sekilde ele alinmaktadir:

Birinci kisma [itikad sahasi] giren hikimlerin bir bo-
I[imd kat'T delillerden elde edilmisken, diger bolimi Kitap
ve mutevatir kat'i SGinnet'te yer alanlar kabul etmekle elde
edilir. Bu sahada senedi sahih dahi olsa ahad hadisler mak-
bul degildir. Zira bu kabil hadisler sadece zanni bilgi ifade
edebilir. itikad sahasinda kat'1 bilgiye gereksinim duyulur ve
bu saha ictihad ve taklide acik degildir.

ikinci kisimda [ibadet sahasi] Kitab ve Siinnet'te yer
alanlar ayniyla kabul etmek her Misliimana farzdir. Miic-
tehidlerin ibadetleri arttirma veya eksiltme yetkileri yoktur;
Allah bu kismi tamamlamistir. Bu saha zamanin ve o6rflin
farklilasmasina gore degismez. Bu sahada taklid de gecerli
degildir. Ancak alimlerin bu ibadetleri 6grenmek isteyenle-
re teblig vazifeleri bulunmaktadir.

Uciincii gruba girenler ise hakkinda helal yahut ha-
ram olduguna dair nas bulunan hiikiimlerdir. Bunlari hicbir
miuctehidin degistirme yetkisi bulunmamaktadir. Ancak bu
sahada vaz edilen kimi genel ilkelerin tatbiki muctehidlere
ve insanin fitratina birakilmistir. Ozetle bu sahayi da kendi
icinde iki kisma ayirmak mimkindiir.

a) Zarurat-1 diniyye denilen kisim. Yani dogruluk, iffet
ve emanetle ridyetlin hayir oldugu; zina, sarhosluk ve ku-
marin ser oldugu gibi konulari bitin Muslimanlarin bil-
mesi gerekmektedir.

b) Butlin Muslimanlarca bilinemeyen ve ancak ilimle
mesqgul olanlarin bildigi saha. Adalet 6niinde kadinin erke-
ge, kolenin hir bir kimseye, kafirin Misliimana esit olmasi
gibi. Bu hikimlerin ilk kisminda herhangi bir sekilde icti-
had ve taklid s6z konusu degildir. ikinci kisma dahil olan-
larin ise genel delillerinin bilinmesi gerekmektedir. Ayrica

varsa hususi delilleri de bilinmelidir.
Hic kimse delile dayanmadan, “bu
islam dinine gére helaldir” veya “ha-
ramdir” hikmiine varma yetkisine
sahip degildir. Bu iki gruba giren hu-
suslarin tamami sirf dini meselelerdir.”

Dine dahil olan, daha dogru bir
ifadeyle dinin aslini olusturan bu saha-
larda naslarda yer alanlara ayniyla tabi




olmak gerekmektedir. Tek basina akil bu hikiumlerin ne
usalini ne de furGunu bilebilir. Bu saha sirf ruhant bir saha-
dir. Akil, kisinin Allah’a yaklasmasini saglayan bu ahkamin
sadece faydasini ve diinyevi menfaatini anlayabilir. Ahirete
donuk menfaatini ise Allah bilir. Gayba iman, ibadetlerin
miktar ve vakitleri gibi konular® butlniyle Sariden 6gre-
nilir ve akil bunlarda hicbir surette tasarrufta bulunamaz?
Kiyas veya Hanefilerin istihsan adini verdikleri re’y, iman ve
ibadet sahasinda gegerli olamaz.’ Ciinki bunlar zamana
gore degismez. Bu sahalar arttirma ve eksiltmeye acik de-
gillerdir. Bu iki konuda arttirma veya eksiltme yapmak gibi
bir yola meyleden kimse, islam dinini bir baska dinle degis-
tirmis olmaktadir.”

“Sirf dini meselelerin” disinda kalan konulardan olusan
muamelat sahasi ise yukaridakilerden farkl bir mahiyet arz
etmektedir. Miellife gére “yukarida anilan sahalar disinda
kalan hikimler muamelat sahasini olusturmaktadir. Bu
sahayi diger sahalardan farkh kilan iki temel husus vardir.
Oncelikle muamelata dahil olan hiikiimlerin sayisi oldukca
fazladur. ikinci olarak ise hem zaman ve mekan hem de o6rf
ve ahval, glic ve zaaf gibi etkenler nedeniyle bu sahanin
cliz'iyyatini, teferruatini genel ve her zaman gecerli kural-
larla sinirlamak mimkin degildir. Biitiin mukelleflerin bu
hikimleri tamamen kusatmalar da imkan dahilinde de-
gildir, zaten buna gerek de yoktur.'? Sari bu sahada temel
bazi ilkeleri vaz etmis ve bunlarin tatbikini insanlara birak-
mistir. Ahkdmda adaletin, haklarda musavatin gerekliligi,
zuliim, diismanlik ve haddi asmanin haram olusu,™ zarari
onlemek, menfaati celbetmek, iki zarar ¢atistiginda ve birini
zorunlu olarak tercih etmek gerektiginde zarari daha hafif
olani segmek gibi 6zellikleri olan bu saha muamelat kismini
olusturur.™ UlU'l-emr denilen alim ve yoneticilerin ictihad
faaliyetlerine acik olan saha burasidir. Zira Allah stra pren-
sibini vazettikten sonra bu sahadaki ahkamin ciiz'iyyatini
uli'l-emre tevdi etmistir.’s insanlara diisen bu sahada ulii'l-
emre tabi olmaktir¢

Buraya kadar yer verilen disun-
celerin akabinde ictihada agik olan
sahada nasil bir faaliyet yiurutulecegi
Uzerinde duran Resid Riza, yukari-
da isaret edildigi Uzere, klasik fikih
ustliiniin katiyet arzetmedigini belir-
terek ictihadda farkli bir usal takibini
gerekli gormektedir. Burada ortaya
konulacak usul, mezkdr sahanin mahi-

yeti ile dogrudan irtibath olacaktir. Muamelat sahasindaki
hikimler, aklin teemmiil, dislince, inceleme ve mukayese
yoluyla faydasini anlayabilecegi hikiimlerdir. Ancak akil,
birtakim zaaflarla malul oldugundan ve bazen hevaya uy-
dugundan, hataya ve sapkinliga meyyal olabilmektedir. Bu
sebeple seriat, bu kisim icin cliz ahkamin temelini olustu-
racak ve gerektiginde miracaat edilebilecek genel kaideler
vaz etmistir. Bu genel ilkeler akla yol gosterici olacaktir.!”
“Seriat acisindan ilim ve adalet ehli olmalar gereken ulii'l-
emr musavere yoluyla tmmet i¢in en uygun ve zamanin
sartlarina muvafik hiikiimleri vaz edeceklerdir. Nitekim Hz.
Peygamber'in ashabi bu konuda 6rneklik ederek bu sahada
re'y ve ictihadin kullanilmasi gerektigini ortaya koymuslar-
dir. Muaz b. Cebel'in hakkinda nas bulunmayan konularda
kendi re'y ve ictihadiyla hilkmedecegini sdylemesi lizerine
Hz. Peygamber tarafindan tasdik edilmesi bu yargiy dogru-
lamaktadir’'®

Resid Riza miiteakip yillarda kaleme aldigi bazi ma-
kalelerinde bu tasnifin kimi kavramlarini bitiintyle dini
ve diinyevi kelimeleriyle ifade eder. Tasnifin ilk kisminda
yer alan inang, ibadet ve ahlak hiikiimlerini dini hiikiimler,
muamelata iligkin hiikiimleri ise diinyevi hiikiimler olarak
belirlemeye devam etmekle birlikte, muamelat hikkiimleri-
nin sahasi heldl ve haramlarin bir kismini da icine alacak se-
kilde genislemistir. Ayrica Resid Riza burada, daha 6nce ka-
pali kalan bazi hususlara da aciklik getirmektedir. Buna gore
bir kisim heldl-haram konular, siyaset, kaza ve adabdan
mutesekkil olan “diinyevi hiikiimler” elde edildikleri delille-
re nazaran bes kisma ayrilirlar:

a. Birinci kisimda hakkinda sarih nas bulunan ve ge-
nel serf bir yakiimliligiin s6z konusu oldugu konular yer
alir. Burada, mevcut nassa muariz daha 6zel bir nas yahut
konusu itibariyle genel bir nas olmadikca mevcut nasla
amel etmek gereklidir. Bu durumda nas terk edilerek bu
genel kural veya ézel nas tatbik edilir. Nitekim Hz. Omerin
bazi ictihadlarinda bu durum s6z konusudur.

b.  Ikinci kisimda sahih bir nas-
sin umumuyla yahut ta'lil neticesinde
veya mefhumu itibariyle acik bir sekil-
de delalet ettigi, ilk nesil Mislimanla-
rin lizerinde gorus birligine vardiklari
ve amele esas kabul ettikleri hikiim-
ler yer alir. Bu kisimda da ilk kisimdaki
durumun aynisi s6z konusudur.
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c.  Gayr-i sarih bir teklifi nassin

yahut gayr-i sahih bir hadisin varid
olmasi durumunda ne yapilacadi
konusunda hem ashab-1 kiram hem
de fakihler ihtilaf halindedir. Taharet
ve necasete iliskin bazi hikimler
boyledir. Burada “her miikellef ken-
dince ictihad etmeli ve fakat kendi-
sine muhalif olanlar ayiplamamal”
diyebilir miyiz? Bu sahadaki hiikim-
lerin farkh bir yonu bulunmaktadir.
Eger mesele Kur'an ve Siinnet istinbatindan elde edilmis ve
imamlar da bu yonde ictihadda bulunmuslarsa kisi bu hiik-
min dinden olduguna kanaat getirir, Kitap ve Slinnet’ten
de kendisine bir delil bulursa bununla amel edebilir. Ancak
kazal, siyasi isler gibi amme islerine muteallik bir konu s6z
konusuysa uliil-emr olanlarin misavere yoluyla nakli bil-
giyi tashih etmeleri ve neyin hilkme delalet ettigini tespit
etmeleri gereklidir. Boylelikle mesele eger yukarida zikredi-
len iki mesele icerisine dahil edilebilirse edilir; bu mimkiin
olmaz ise mesele hakkinda hikim verilmemis gibi kabul
edilir.

d. Kitap yahut Slinnet nassinda varit olan seylerin
bir teklife yonelik olmayip birtakim adetlere isaret etmesi
durumu. Mesela yeme icme, tip vb. konularla ilgili hadisler
boyledir. Maslimanlar icin en uygunu bir mani olmadikca
ve bu durum bir maslahat veya genel bir menfaatle celis-
medik¢e bunlarla amel etmektir. Bu durum Misliimanlar
arasl kardeslik ve birligin gliclenmesine de katkida buluna-
bilir.

e. Sari'in, fiili ve kavli olarak hicbir sey irad etmedigi
konularda Allah'in kullari mutlak manada muhayyerdirler
ve hi¢ kimsenin hi¢ kimseyi, onun izni olmaksizin bir seyi
yapmaya ya da terketmeye zorlamasi dogru degildir. °

Buraya kadar yer verilen ifadelerde kismen kapali bira-
kilan bir konu bulunmaktadir. Dinin asilini olusturan Kur'an
ve Slinnet'te yer alan ve Resid Riza'nin bu tasnifte diinyevi
olarak ifade ettigi hiikimler karsisinda nasil bir tavir takini-
lacaktir? Yukarida siralanan bes maddenin ilkiyle belirlenen
bu konu son derece muglak kalmaktadir. Zira maellif bir
yandan “dini sadece ibadetlerden ibaret sayan ve Kitap ve
Siinnet'te yer alan ser, siyasi, ictimai ve medeni ahkamin
baglayici olmadigini savunan goriisi” milhitlik olarak
degerlendirmekte ve kendi yaklagiminin bundan ayri tu-
tulmasina vurgu yapmakta;*® 6te yandan da naslarin bazi

“0zel” yahut “genel naslar” sebebiyle
terkedilebilecegini  sdylemektedir.
Ancak konuyla ilgili bircok yazisinda
mesele kismen g6z ardi edilmekte,
ozellikle “genel nas” ifadesinin ne
anlama geldigi hususu kapali bira-
kilmaktadir. Miellifin buradaki kas-
tini anlamak icin, ilgili konulardaki
diger degerlendirmelerine bakmak
gerekmektedir.

Resid Riza, s6z konusu yazi-
larinda kendi gorisiini destekleyen ornekleri Sahabe
uygulamasindan se¢mektedir. Buna gore Sahabe, Hz.
Peygamber'in Sinnetine aykiri olma pahasina,?’ muamelat
sahasinda maslahatin icab ettirdigi ile hilkmeder, ashab
bu uygulamasiyla adeta asil olanin cliz'iyyat ve fiir(at de-
gil maslahat oldugunu gosterirlerdi??  “Ukabat, hadler,
medeni muameleler ve kazai konular icine alan” bu sa-
hada,?? imam Malik ve diger bircok fukaha da benzer bir
yolu benimsemislerdir. Dahasi Hanefilerin istihsan adini
verdikleri uygulama da benzer diistincelerin us(ile yansimig
halini olusturmaktadir.?* Buna gore esas itibariyle diinyevi
hikimlerin tayin ve tespiti ile zamana gore tatbik hakki
ult’l-emr adi verilen ulema ve yoneticiler zimresine ait ola-
caktir. Ancak ult’'l-emr mutlak yetkilerle donatilmis degildir
ve onlara itaat mutlak bir itaat degildir. Hz. Peygamber'in
de ifade ettigi gibi masiyet olan bir hususta kula itaat edil-
mez.*® Muamelat sahasi dini sahaya dahildir ve dinin bu sa-
hada hiikme varacak insanlardan istedigi husus, hakka tabi
olmak ve adaleti gerceklestirmektir. Eger yonetici bu saha-
da hak ve adaleti bulursa Allah'in hiikmiinii de bulmus de-
mektir. Bu sahada tayin edici ifade “adalet nerede bulunur-
sa Allah'in hiikkmii oradadir” cimlesidir.?s Allah'in insanlara
adaletle hilkmetmeyi emretmesi ve onlara bir 6l¢ut olarak
mizani vermesi de bunu gostermektedir. Allah'in mizani yu-
karida da deginilen genel kaidelerdir. Adalet, hakki koruyan
ve ona ulastiran yoldur. Bizzat amaglanan adalettir, adalete
gotiren yollar zamana, mekana ve duruma gore degisebi-
lir. Ama adalet bakidir.?

Resid Riza muamelat sahasinin dine dahil oldugunu
distinmekle birlikte bu sahanin diinyevi olaylara bakan bir
yoniiniin olmasi mezkar sahadaki kriterleri etkilemektedir.
Ona gdre islam dini bu sahada kiilli bazi kaideler vaz etmis-
tir. Bu kaidelerin en esaslisi insanlar arasi iliskilerde adaletin
gerceklestiriimesi geregidir. Bir diger kaide, dinin insanlarin
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maslahatlarini gézetiyor olmasidir. Yani Resid Riza'ya gore
fikhin en genis alani olan muamelat sahasini belirleyen
kriterler, oldukga Ust bir cercevede yer alan ve “genel nas”
tabiriyle ifade edilen soyut kavramlardan olusmaktadir.
Bunun dogal sonucu, mezkur sahanin bitlniyle insani bir
faaliyete acilmasidir. Oyle ki, bu sahada varid olan naslar
dahi adaleti temin etmenin olmazsa olmaz dl¢Utleri olarak
gorilmemekte; bu sahanin yegane hakimi olarak uli’l-emr
takdim edilmektedir. Neyin nasil tatbik edilecegini karara
baglayacak olan onlardir. Daha sonraki degerlendirmele-
rinde “ileri gelen ulema, ordu komutanlari, yargi mensuplari,
bliyiik tiiccar ve ciftciler, kamu yararina ¢alisan kimseler, ce-
miyet ve sirket miidiirleri, parti liderleri, gazete midiirleri ve
gazetelerin énde gelen yazarlari, doktorlar, avukatlar, savcilar
ve her belde ahalisinin kendilerine itimat ve hiirmet ettigi ki-
siler?® olarak belirlenen ve parlamenter sistemde faaliyet
gosteren uli’l-emrin meclis catisi altinda verdigi karar dini
bir karar olarak degerlendirilecegine gore insanlarin bu ki-
silere uymasi gerekli olacaktir.?®

Boylesi bir din tasavvurunun vardigi nokta acisindan
bizzat Resid Riza'nin kendisiyle ilgili aktardigi bir anektod
ilgi cekicidir:

Din diismani oldugu herkesce bilinen bu adam [Dr.
Abdullah Cevdet], Asitane’de bulundugum dénemde Da-
vet ve irsad projem icin bana yardima olmak istiyordu. Bir
giin bana séyle dedi: “Bu konuda basarili olur da islami bir
okul ve kiilliye kurarsaniz ben orada licretsiz ders verebi-
lirim. Ustelik, tip ve diger ilimlere dair derslerimi sizin dini
1slah konusundaki yonteminize uygun bir sekilde yaparim.”
Kendisine “Sen dinle savasan birisin, bunu nasil yapacak-
sin?” diye sordum. Su cevabi verdi: “Benim savasim Fatih
ve Sileymaniye [medreseleri] hocalarinin diniyle. Onlarin
fikirlerine uymaya kalkarsak terakki etmemize imkan yok.
Fakat Resid Riza Efendi'nin ve Seyh Muhammed Abduh’un
anladigi haliyle islam dini terakki etmemize yardim eder ve
devlet de bundan faydalanir. Bu ylizden ben sizin yol gos-
tericiliginizde hizmet etmeyi Umit edenlerin basinda yer
aliyorum.3°

- Resid Riza'nin islah anlayisi icin bk. Ozgtir Kavak, Resid Riza'nin Fi-
kih Distincesi Cercevesindeki Gérdsleri, (Yayimlanmamis doktora
tezi), MU Sosyal Bilimler Enstittisc, Istanbul 2009, s. 81-99.

2- Resid Riza'nin “islah” projesinde esasli bir 6neme sahip olan “kay-
naklara donus” konusuyla ilgili olarak bk. Resid Riza, el-Vahdetd'l-
Islamiyye ve'l-uhuvvetiid-diniyye, (3. Bs.), Dartil-Mendr, Kahire
1367,5.56-57.

3- Ag.es.57.

23-

24-

25-

26-

27-

29-

30-

Resid Riza buradakilere benzer kaidelere Mendr'in muhtelif sayila-
rinda ve &zellikle tefsire dair bolimtinde yer vermektedir. Bu kaide-
lerle yukarida zikredilenler arasinda ntianslar disinda 6nemli bir
farkhlik bulunmamaktadir. Mesela bk. Resid Riza, “Fetava’l-Mendr,
(Es'ile min Cidde-Hicaz)! Mecelletdi'l-Mendar, XXVII/7 (30 R. Evvel
1345/7 October 1926), s. 497-499. Mecelletii'l-Mendr bundan
sonraki atiflarda MM seklinde gosterilecektir.
el-Vahdetd'-islamiyye, s. 42-49; 51-54.

Ag.e,s. 126-127.

Age,s. 126-129.

Dine dahil olan bu konular icerisine kimi yazilarda sed’ir olarak
nitelenen konulari da almistir. Bk. Resid Riza, “Tefsiri’l-Kur'ani'l-
Hakim’ MM, VIl/7 (Gurretdi R. Ahir 1323/10 June 1904), 5. 243.
el-Vahdetd'-Islamiyye, s. 111.

Tefsirii'l-Kur'ani’l-Hakim, (Tefsiriil-Mendr), (2. bs), Dari'l-Mendr,
Kahire 1947, VI, 198; el-Vahdetii'l-slamiyye, s. 48.

Tefsir, VI, 198; el-Vahdeti'l-islamiyye, s. 53.

el-Vahdetd'-Islamiyye, s. 128-129.

Ag.e,s. 53.

Ag.e, s. 111-112. Bir baska yerde miellif bu sahada varid olan
dyetlerin ahkam adyetlerinin onda birlik kismina tekabdil ettigini
ileri stirmektedir, bk. a.g.e, s. 211.

Ag.e,s. 53112

Ag.e, s. 129. Burada Resid Riza'nin taklid meselesine bakisini or-
taya koyan 6nemli bir husus bulunmaktadir. Stirekli olarak taklid
karsithdini dillendiren, Ustelik taklidin her tirldstine karsi ¢ikan Re-
sid Riza'nin bu ifadesiyle taklidin sahasini sinirladigi anlasilmak-
tadir. Burada ulti'l-emri taklid etmenin gerekliligi, onlarin vardigi
htikmtin “icma” degerinde olmasiyla izah edilmektedir.

Age,s. 111.

Ag.e,s. 53.

Tefsir, VII, 198-201.

“Ta'liku'l-Menar;, MM, XXX/9 (30 Zilkade 1348/29 April 1930), s.
689.

el-Vahdetd'-islamiyye, s. 114.

A.g.e, s. 53-54. Resid Riza &zellikle Hz. Omer'in bazi ictihadlarinin
bunu ortaya koydugunu diistiinmektedir. O bu cercevede bir mec-
liste Ui¢ defa bosama konusunu ayrintili bir sekilde ele alarak ken-
di kanaatini destekleme cihetine gitmektedir. Ayni sekilde muta
nikahinin - hikmundn dedistirilmesi, hadlerin uygulanmasinin
ydrdrlikten kaldinlmasi, ribanin belli durumlarda cevaz, dard’l-
harbde fasid akitlerin tamaminin caiz olmasi yéniindeki ashab
ve fukaha kavillerini de bu ¢cercevede zikretmektedir. bk. “Fetava’l-
Mendr, (el-Hikm bi'l-kavanini’l-inkiliziyyeti fi'l-Hind), MM, Vil/15
(Gurreti Saban 1322/10 October 1904), s. 579-580; a.mlf, el-
Vahdeti'l-slamiyye, s. 114.

Resid Riza, yukarida yer verdigimiz fetvasinda ‘diinyaya taalluk
eden hikimler” basligi altinda bu (g konuya yer vermektedir. bk.
"Fetavad'l-Mendr, (el-Hiikm bi'l-kavanin)’ s. 579.
el-Vahdetd'-islamiyye, s. 54. O, istihsani, “kiyasa aykiri olarak tim-
metin maslahatinin icap ettirdigi hiikme varmak” seklinde tarif
etmektedir.

Tefsir, VI, 201. Hadis icin bk. Buhari, "Ahkam? 4; "Megazi’ 59; Mis-
lim, “imaret’; 39; Ebu Davud, “Cihad’ 87; Nesdi, “Beyat’ 34; lbn
Mace, “Cihad’ 40; Ahmed b. Hanbel, Misned, I, 129, 131.

Resid Riza fukahanin kazai hikim-diyani hikdm ayriminin ve
Hz. Peygamber'in kendisine getirilen davalara deliline gére hi-
kiim vermesi ve hi¢ kimsenin, delillerde hile yaparak Mdsliman
kardesinin hakkini yememesine yonelik ifadesinin esas itibariyle
muamelat sahasinda adaletin gerceklestirilmesini ortaya koydu-
gu kanaatindedir. el-Vahdetii'I-Islamiyye, s. 117.
el-Vahdetd'-Islamiyye, s. 117-118.

Tefsir, \/, 188, 198-199.

Uli'l-emrin bu sahadaki faaliyetleri ile miellifin ahkam tasnifi-
nin verdidi fetvalar tizerinden incelenmesi icin bk. Kavak, Resid
Riza'nin Fikih Distincesi, s. 264-336.

Resid Riza, ‘et-Tecdid ve't-teceddiid ve'l-mdceddidan, [Ill]; MM,
XXXIl/3 (Zilkade 1350/Mdris 1932), 5. 228-229.
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O insan diinya ile ahiret arasinda berzahta yaratil-
mis bir varlik. Dinyaya meyletmek dogasinda var. Ama
insanin yeryiziindeki imtihanindan beklenen, diinya-
nin gegiciliginin ve yaptigi zerre kadar iyilik ve kotulu-
gin hesabini vereceginin farkinda olmasi. insan ayni
zamanda “nisyan ile malul’; yani unutan bir varlik. Bu
ylzden de gercek yurdun ahiret yurdu oldugunu unu-
tarak diinya hayatini merkeze yerlestiriyor. Bu manasiyla
diinyevilesme, yani diinyayi 6nceleme ve ahireti unutma
her donemdeki miiminler icin s6z konusu. Bugiin karsi
karsiya oldugumuz diinyevilesme sorununu daha 6nceki
doénemlerden ayiran husus ise, diinyaya meyildeki artis-
tan ziyade bu meylin genel geger kabul gérmesi, siyasal
diizenin, guindelik hayat 6rgitlenmesinin ve bilimin, dini
dislayan bir yapida olmasi. Bu duruma kavramsal olarak
sekulerlesme diyoruz.

Bati Avrupa’da birkag yiz yil dnce sekillenen ve ora-
dan tim diinyaya yayilan sekliyle sekilerlik, bir Gst kulttr
olarak tedavilde. Ve bugtinki haliyle, yani modern insa-
nin dinle irtibatini zorlastirici boyutuyla glinimiize 6zgu
ozelliklere sahip. Bu sebeple bu 6zel donemden bahset-
tigimiz icin ben diinyevilesme yerine, sekiilerlesme ya da
sekilerizm kavramlarini kullanmayi tercih ediyorum.

Aslinda modern sekilerizm, onyedinci ylzyilda Av-
rupa din savaslarini sona erdirmek tizere siyasi bir ¢c6ziim
olarak ortaya cikmisti. Oncelikle Hiristiyan mezheplerinin
catisan doktrinleri arasinda asgari bir misterek bulma-
ya cahisiyordu. ikinci olarak da siyasi etigi tamamen dini
doktrinlerden bagimsiz bir sekilde tanimliyordu bu ¢6-
zUim Onerisi. Yani din ve devlet ayriligini. Boylece devlet,
farkli dinf inanislara tarafsiz davranacak ve din bireysel bir
mesele haline gelecek, dini hosgori de boylece saglan-
mis olacakti.

Ama ne yazik ki sekilerizmin teklif ettigi ¢6ztim, aksi
iddia edilse de, farklilik ve cogulculuga tolerans degil,
belli baz dini 6znellikleri liberal siyasi yonetimle uyumlu
olacak tarzda yeniden sekillendirmek olarak tezahiir etti.

Yani sekiilerizmin teklif ettigi ¢6zim, sadece din ve
devletin ayriligi anlamina gelmiyor. Daha ziyade sekdler
bir kaltlriin Gstinligini iddia ve otoriterligini ilan etme
anlamina geliyor.

Bu haliyle islam diinyasina uygulanisi da Msli-
man toplumlari, onlan “geri biraktirdigi” iddia edilen
birtakim dini uygulamalardan kurtarmak seklinde te-
zahiir etti. “islam terakkiye manidir” iddias, oryantalist-
lerin aciktan dillendirdigi bir iddiaydi. islam diinyasini

“medenilestirmek” icin islam’in “geri biraktirici” uygula-
malarindan kurtarmak gerekiyordu onlara gore. Avrupa
Ulkeleri somiirgeci emellerini bu iddia tizerinden mesru-
lastirdilar.

Bugtinse 6zellikle 11 Eylil'le birlikte glindeme gelen
islam ve siddet arasindaki baglanti tizerinden bir sekiiler-
lestirme siireci icindeyiz. Birtakim dini ibadetlerin cagdas

Sektilerizmin teklif ettigi ¢6ziim, aksi iddia edilse de,
farkhhk ve ¢ogulculuga tolerans degil, belli bazi dini

oznellikleri liberal siyasi yonetimle uyumlu olacak
tarzda yeniden sekillendirmek olarak tezahdir etti.

evrensel kiltiire uymadigr soylenmekte ve dinin yeniden
yorumlanmasi gerektigi iddia edilmektedir. Mesela ba-
sOrtuisu cinsiyet ayrimciligina neden oldugu, kurban da
siddeti cagnistirdigi ve hayvan haklariyla celistigi iddia-
siyla yeniden yorumlanmasi gereken dini uygulamalar
arasinda addedilmektedir. Bu haliyle sekdlerlik, Amerikan
dis politikasinda islam diinyasini yénlendirmede kullani-
lan bir strateji olarak karsimiza ¢ikiyor.

Glinimizde sekilerizm, modernligin olmazsa ol-
maz kosulu olarak kabul ediliyor. Avrupa tarihi icin tasviri
bir 6zellige sahiptir bu iddia. Yani Avrupa modernlesirken
bunu sekiilerleserek gerceklestirmistir. ilging olan su ki
bu iddia, Avrupa disindaki toplumlar icin de normatif bir
ozellige sahip. Yani “Avrupa disi toplumlar da eger ger-
cekten modern olmak istiyorlarsa sekiilerlesmelidirler”
anlayisi hakimdir bugiinkd siyasi atmosfere.

Sekilerizm kendisini adeta bir yeni cag dini olarak,
bir ideoloji olarak ortaya koyuyor. Baskin Avrupa (Bati)
kiilttriinden glc alan bir ideoloji bu. Yani Avrupa sana-
yilesmeyi bilim devrimini, ekonomik gelismeyi biitiin bu
“g06z kamastirici basarilan” sekilerleserek, dini belli 6l¢i-
de hayatin disina atarak basardi. Sekilerizmin iddiasi bu.
Bugtin kiiresel siyaset de kiresel hukuk da bu temel iddi-
aya dayaniyor.

Diger taraftan Avrupa ve Amerika'nin ¢ada taniklik
eden sosyal bilimcileri coktandir klasik sekiilerlesme teo-
rilerinin gecerliligini elestiriyor. Modernlesmenin mutla-
ka sekilerlesmeyle sonuglanacagi ve dinin hem toplum-
sal hayattan hem de bireyin diinyasindan cikip gidecegi
seklinde bir tanima yaslanan sekiilerlesme anlayisi kabul
gérmiiyor. Mesela Georgetown Universitesi sosyoloji bo-




liminden Jose Casanova modernles-
menin, hem toplumda hem de bire-
yin zihninde dinin ¢6kisi anlamina
geldigini iddia eden sekiilerlesme
tezinin gecerliligini sorguluyor.

Tabii ki Bati Avrupa’da modernlik
sekilerlikle birlikte gelismisti. Ama
bugiin goriiyoruz ki hem Avrupa'da
hem de Amerika'da din ortadan kalk-
madi, ama modernlik pek cok sey
gibi dini de transformasyona ugratt.
Protestanlik bu transformasyona en
belirgin 6rnek. Ama bitiin dinler ve
mezhepler ayni tarzda transformas-
yona ugrayacak diye bir kural yok.

Avrupa'da birine “Dindar
misiniz?” diye sorsaniz “God
forbid” (Tanri korusun!) der.

Aydinlanmus, ileri gortsli sekdiler
bir insan oldugunu soyler. Sik
sik kiliseye gitse bile. Halbuki

Amerika'da birine sorsaniz,
ibadetlerini diizenli yapmasa bile
dindar diye tanimlar kendisini.
Clinkii Amerika'da dindarlik,
Avrupa'da ise inan¢siz olmak
“olmasi gereken” diye kabul
edilmistir.

birine “Dindar misiniz?” diye sor-
saniz “God forbid” (Tanr korusun!)
der. Aydinlanmis, ileri gorislu se-
kiler bir insan oldugunu soyler.
Sik sik kiliseye gitse bile. Halbuki
Amerika'da birine sorsaniz, ibadet-
lerini diizenli yapmasa bile dindar
diye tanimlar kendisini. Clnki
Amerika'da dindarlk, Avrupa'da
ise inangsiz olmak “olmasi gere-
ken” diye kabul edilmistir. iste bu
tespitten yola ¢ikarak Grace Davie
ve Peter Berger birlikte “Religious
America, Secular Europe” (Dindar
Amerika, Sekiiler Avrupa) diye bir

Katolikligin ve islam’in kiiresel diinyada uyum ve uyum-
suzluk sertivenleri daha farkli seyirler izliyor.
Modernlesme ve sekdilerlesme arasinda zorunlu bir
iliski kuruldugu icin islam diinyasinda dinin modern ha-
yatta varolusu hala patalojik ve nevzuhur bir durummus
gibi bir cerceveden ele aliniyor. Mesela sdyle sorular so-
rulabiliyor Turkiye'de: Egitim gordigi halde geng kizlar
neden baslarini 6rtmeye devam ediyorlar? Egitim mo-
dernlestiren/sekdlerlestiren bir stire¢ degil mi? Aslinda
bu sorular sekdlerligin apagik bir hakikat, olmasi gereken
bir durum, dindarlidin ise ayrica ve 6zellikle agiklanma-

si gereken bir gelismeymis

gibi algilanmasiyla alakali.

derleme yayinlamislardi.

Turkiye'de de halk kendisini dindar diye tanimhyor.
ibadetlerini diizenli yapmasa, laiklik kistasi kabul edilen
ickiyi icse bile. Ama bizim sosyal bilimcilerimiz bu tespit-
leri dikkate alan ¢alismalar yapmiyorlar. Klise seriat/laiklik
karsithdini tekrarlamak yetiyor onlara.

Turkiye'de sosyal bilimler, uzunca bir siire insanla-
rin dinle olan iligkilerini ya yok saydi ya da “irtica’, “kan-
dirlma” gibi kavramlarin disina ¢cikmayan bir cercevede
ele aldi. 1960’lardan itibaren yasanan toplumsal ve siya-
sal stire¢ sonucu, dinin ilerleme ile ortadan kalkacak bir
problem olmadiginin cagdas sosyal bilimciler tarafindan
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Halbuki dinler binlerce yil-
dir insanlarin hayatinda var.
Sekilerlik ise Bati Avrupa'da
din savaslarini sona erdir-
mek Uzere gelistirilmis nis-
peten yeni bir proje. Tabii ki
bu proje modernlikle birlik-
te kuresellesti. Ve artik bu-
glin kiresellesen diinyada
dinlerin birbirleriyle yogun
temas halinde oldugu, kim-
lik tanimlarinda dinin baskin
oldugu, bu nedenle de catis-
ma ve hosgori sarkacinda
iliskilerin sorunsallastigi bir
donemi tecriibe ediyoruz.
Dine bakis islam diinya-
sinda farkli oldugu gibi Ame-
rika ve Avrupa'da da birbi-
rinden cok farkh. Avrupa'da
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daidrak edilmesiile, 6zellikle
1980'li yillarda gerek medya-
da, gerekse akademik saha-
da islamcilik prim yapan bir
arastirma alani olmaya bas-
ladi. Fakat ilgin¢ olan nokta
islamcr kadinlari, dini cema-
atleri, “Turkiye'de dindarlk”i
konu edinen arastirmacilarin
ne klasik metinler cerceve-
sinde, ne de tarihi ve top-
lumsal tecriibbe manasinda
islam konusunda yeterli bil-
giye sahip olmamalariydi. Bu
sebeple ayet ile hadisi, islam
dusindrleri arasindaki kro-
nolojik siralamayi bilmeden
Ozensiz bir sekilde fikir ser-
detme clreti gosterdiklerine
sahit olduk yillardir.




GUnUmuz sosyal bilimlerinin dini
pratikleri, 6zellikle de 6rtli ve namaz gibi
ibadetleri anlamlandirmakta ciddi bir
korluk icinde oldugu malum. Dini pratik-
ler, ya siyasal tehdit ya yiikselen islam’in
sembolili ya da Avrupa'daki gé¢men kul-
tirinin bir ézelligi gibi algilaniyor. iba-
detlerin asil hedefinin disa doniik mesaj-
dan ziyade ice donuik pedagojik bir ikna
suirecini hedefledigi, yani islami termino- ¥
lojiyle bir nefs egitimini hedefledigi bilin-
medigi icin s6yle bir durumla karsilasabi-
liyoruz: Mesele cemaatle namaz "toplu
namaz" gibi tamamen siyasal protesto
diline indirgeniyor, basortisi de bir siyasal simgeye, hat-
ta bir parti rozetine.

Haddizatinda sosyal bilimlerin derinlik kazanabil-
mesi icin akademide teolojik, felsefi, tarihi ve fikhi pek
cok boyutuyla ciddi bir egitimin verilmesi gerekmekte-
dir. Sadece ilmi ve mesleki acidan bakildiginda bile boy-
le bir mifredat kacinilmazdir. Aksi takdirde Sadreddin
Koneviden bihaber felsefe bolim baskanlarina, Cuma
namazinin cemaatle kilindigini bilmeden dindarlk aras-
tirmalari yapan siyaset bilimcilere mahkum oluruz. Béyle
olunca da ne kendi toplumumuzun ne de diinyanin bu-
glinline ve gelecegine dair kayda deger sozler sdyleme
imkanimiz olur.

Halbuki mesela Jirgen Habermas Avrupa’nin bugiin-
ki problemlerini ele alirken post-sekdlerlikten bahsediyor.
Yani dinleri yok sayan bir toplumsalligin ve siyasetin mim-
kiin olmadigina dikkat cekiyor. Habermas zamanin ruhu-
na (zeitgeist) cok duyarh bir dustiniir oldugundan hem
Avrupada yasa-
yan milyonlarca
Mislidmanin
kamusal  alan
taleplerine, hem
de dindar Hiristi-
yanlarin mesela
Otenazi  konu-
sunda kamuoyu
olusturma hak-
larina  duyarsiz
kalinamayacagi-
nin farkinda ola-
rak dikkat ceki-
yor bu duruma.

Charles Taylor

Din sosyolojisi alaninda paradig-
matik metinler kaleme alan DaviMartin
ise yillar 6nce sekiilerligin bir istisna ol-
dugunu soOylemisti. Avrupa sekilerligi
bir istisnaydi (European exception) ona
gére. Sekiilerligin islam diinyasinda ger-
ceklesemeyecegi gibi diiz cizgisel bir ¢I-
karimda bulunmasa da laikligin/sekuler-
ligin belli bir boélgeye ait olusu iddiasinda
bir hakhhk payr goriyor David Martin.
Clnki “sekuler” ve “laik” Hiristiyanlida ait
kavramlar. Yani Avrupa'da kilise ile devlet
arasindaki iliskiyi diizenlemek Uzere or-
taya cikti sekilerlik. Ama sonradan kiire-
sellesti. Biitlin sekilerlestirici stireglere ragmen dindarlik
devam ediyor.

Sekiilerlikten bahsedip de yazdigi her metin para-
digmatik 6zellikler gosteren ve tekrar tekrar yorumlanan
Charles Taylor'a deginmeden olmaz. Casanova, Taylor'u
Secular Age (2007) kitabi nedeniyle sekdilerligi anlama-
mizi saglayan filozof olarak tanimliyor (Varieties of Secula-
rism in a Secular Age, 2010). Clinkl ona gore bizi kusatan
sekulerlik cemberini sarsmamiz ve Uizerinde birtakim ¢at-
laklar agmamiz Taylor sayesinde mimkdn oldu.

Bitlin bu literatiirden neden bahsediyorum? Birin-
cisi kiiresellesen diinyada ortak sorunlara ortak ¢éztimler
bulabilecegimiz bir zemin s6z konusu. Bu yuzden bu lite-
ratlirden istifade etmemiz gerek. ikincisi ve daha 6nem-
lisi ise bolgesel, yerel, dini, kiltiirel vb. farkiliklar sorun-
larimizi icerden ¢6zmeye zorluyor bizi. Nasil ki Amerika
ve Avrupa sekilerligi birbirinden farkl ise, Fransiz laikligi
cok daha farkli bir tecriibeye dayaniyorsa, Tiirkiye'de din
ve siyaset iligkisi,
kamusal alanda
dinin izhar, se-
kilerlik, laiklik
gibi  konularin
da kendine 6zgii
tarihsel, siyasal
ve kultirel bir
arkaplani var. Ki-
sacasl derinlikli
bir bakisa, sabir-
I analizlere, san-
cil fikir teatileri-
ne ihtiyacimiz
baki.
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O Diinyevilesmenin gostergeleri var midir? Yani
hem maddeten hem manen kendimize bakip “diinyevi-
lestim” diyebilmek miimkiin miidiir?

Gosterge Uizerinde durursak fazla sablonik bir yaklasim
ortaya koymus oluruz. Sablonik yaklasimlar insanlarin bir-
birini yargilamasina, yaftalamasina vesile olur. Baska bir ise
yaramaz. Kendimize bakip “Ah ben ne kadar diinyevilestim”
demeyiz. Ama kendimizi suglstu yakaladigimiz durumlar
vardir.

Once diinyevilesme kelimesini dogru tanimlamamiz
gerekiyor. Genellikle sekilerlesme karsiiginda kullaniliyor,
bu bir yere kadar dogru. Ama sizin sorunuzda sordugunuz
sekliyle bireyler icin de kullaniliyor ki bunun ¢ok dogru olma-
digini distintiyorum.

Ben meseleye ahiret bilincini kaybetmek {izerinden
bakmay: tercih ediyorum. Ahiret bilincini nasil kaybederiz?
Bu diinya 6bir diinyanin tarlasidir. Bu diinyada ektiklerimizin
meyvesini 6bir diinyada alacagimiza inanmamiz gerekiyor.
Allah'in adaletinin mutlak bir sekilde 6bur diinyada tecelli
edecegini; bu diinyada yapip ettiklerimizin hesabini muhak-
kak verecegimizi unutarak yasiyoruz. insan nisyan ile maldl.
Bezm-i Elest'te Rabbimize verdigimiz s6zu unutarak yasiyo-
ruz. Bu unutus Kabilden bu yana devam eden bir mesele.

Ama giiniimiizii daha dogrusu modern sonrasi donemi
dnceki zamanlardan ayiran cok énemli farklar var. insan her
zaman nefsi ile ruhu arasinda kalmistir. Nefis bizi simdiye ve
hazza cagirr. Ruh ise 6limsiizligin pesindedir. Ruh kemalat
basamaklarini cikarak &telere uzanmayi ister. iste biitiin me-
sele icinde yasadigimiz zamanin ve kultlrln bizi nerede tut-
maya calistiginda digimlenir.

Kadim zamanlarda insana malayani islerin pesinde kos-
mamasini 6gutleyen bir Gst kiltdr vardi. Kulaktan kulaga, ku-
laktan gondile aktarilan mesellerle insanlara gidecekleri esas
yol gosterilirdi.

Oysa gliniimiiziin tiketim kultirinde insan, kemalat
basamaklarini ¢lkmaya davet edilmiyor. Nefsin tuzaklarina
kosar adim gitmek tavsiye ediliyor. Ozellikle reklamlarin dili,
NLP programlarinin dili kisiyi fazlasiyla bu diinyaya kilitleye-
rek ahiret bilincini yitirmesine sebep oluyor.

Her alanda oldugu gibi bu konuda da dindar kadin
iizerinden yiiriitiilen séylemler var. Giyiminden tutun,
calisma hayatina kadar. Sizin degerlendirmeniz nedir?

Muslimanlar Tanzimat Fermani'ndan bu yana Bati top-
lumlarinin is bélimu ayrimini manevi diinyaya uygulamaya
kalkti. Erkekler bu diinyanin 6lcileri icinde fetva lzerinden
degerlendirilirken kadinlar ahiret bilinci icinde kalsin istendi.
Yani kadinlar icin 6l¢ii takva izerinden ortaya konulmaya ca-
hsildi. Halbuki cemiyet bir biitlinddr. Kadini ve erkegi, genci
ve yagslhisi ile bltlindir. Elestiriyi kadinlar tizerinde yodunlas-

tirdiginiz zaman ve Ustelik elestiriyi sadece kadinlarin giyim
kusami lizerinden sabitlestirdiginiz zaman butln bu elesti-
riler feminist bir duyarlilik alaninin insa edilmesine yariyor.
Oysa erkekler erkekleri elegtirmeli. Ne olacak bu erkeklerin
hali meselesi Batr'da yogun olarak tartisilirken Turkiye'de din-
darlig, islami duyarliligi sadece kadin kiyafetleri (izerine insa
etmek ¢ok sig bir yaklagim.

Diinyevilesme Miisliimanlar icin bir tehdit midir?

Eger dlnyevilesmeyi siyasi bir sistemin ana temasi
olarak konusacaksak baska bir yerden bakmamiz gerekiyor.
Yok eger bireysel olarak soruyorsaniz kullandigimiz kelime
diinyevilesme olmamali. “Heva ve hevesin pesinde kosmak,
fazlasiyla bu diinyaya odaklanan bir hayat Msliimanlara
zarar verir mi?” diye sordugumuzda bakin sorunun icinde
cevap zaten ortaya ¢ikiyor. Ama soruyu siyasi sistem agisin-
dan bakacak olursak sekilerizm demokrasinin icinde erimis
sekerdir. Ayiramazsiniz. Sekerli su bizi ne kadar etkiliyor der-
seniz icinde bulundugumuz sartlarda sekerli suyun digsinda
bir su tiketmemiz mimkiin goériinmuyor. O halde “sekerli
suyun”yan etkilerini bertaraf etmek icin bireyler olarak duru-
mun Once ziyadesiyle farkinda olmamiz gerekiyor.

Miisliiman, diinya ile ahiret arasini “tercih” ederek
ayirabilir mi?

Dinya ile ahiret arasi derken neyi kast ettiginize bagl.
Biraz dlinyadan biraz ahiretten; azi karar cogu zarar seklinde
bir tercih mi? Yoksa hadis diye rivayet edilen bir sézde belir-
tildigi gibi hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya icin yarin 6lecekmis
gibi ahiret icin calismak seklinde mi?

Ama modern insan genellikle hem o hem bu seklinde
tercihte bulunmayi seviyor. ickimi de icerim; cuma namazimi
da kilarim tavrini“endiseli modern”ler ¢cok olumlu buluyor bi-
liyorsunuz. Bu bizim icin olumlu mudur? Kisi yaptiginin eksik
oldugunun bilincinde ise bize bir sey séylemek diismez. Ama
Turkiye'de biliyorsunuz maalesef sekdiler zihniyetin, “olumlu
bir model” olarak icki icen cuma namazi kilan bir“Musliiman”
tiplemesi var. Catisma da buradan kaynaklaniyor zaten. Yani
sekdler zihniyetin ideal Misliiman tipi ¢izme azminden ve
baskisindan kaynaklaniyor. Oysa ideal Musliiman ayetler ve
Efendimizin stinneti ile ortaya konmustur. Biz dindarlar ola-
rak bunun disinda bir teklife acik degiliz. Sekiler zihniyetin
oncelikle bunu kabul etmesi gerekiyor.

Miisliiman zengin olmaz mi? Bugiin icin zenginlik
olcitii nedir?

Musliman zengin olur ama tamahkar olmaz. Misli-
man zengin olur ama malcr olmaz. Misliman zengin olur
ama calistirdidi iscinin hakkini alninin teri kurumadan verir.
Yani MUsliiman zengin olur ama kapitalist olamaz. Il
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HIMMET iLE BUGDAY ARASINDA
‘TERK’ KAVRAMININ ANLAMI

Ekrem DEMIRLI’

‘Yunus! Sen bugdayi himmetle degistirdin de biz halen bugdayin pesindeyiz.’

Arif Nihat Asya

*Dog. Dr, istanbul Universitesi llahiyat Fakdiltesi



O Yunus Emre’'nin tasavvufa intisabi bir menkibede
basit bir Gslupla anlatilir: Yunus yoksulluktan mustarip koy-
lleri tarafindan bugday istemek lizere Haci Bektas-1 Vel
dergahina gonderilir. Dergaha geldiginde Haci Bektas-i
Veli kendisine “Evladim! Himmet mi istersin, bugday mi?”
diye beklenmedik bir soru sorar. Yunus bir anlam vereme-
digi soru karsisinda, belli belirsiz bir sekilde “Himmet neye
yarar, tabii ki bugday!” diye cevap verir. Ardindan soru tek-
rarlanir. Fakat her defasinda Yunus Emre “bugday” diye ce-
vap verir. Bugdayi alip kdyiline dogru yola ¢cikmasinin
ardindan himmet bugday talebine baskin gelir,
geri doner, “himmet istiyorum” der. Ancak
zaman ve mekan degistigi icin, Haci Bek-
tas himmetin kendisine bagka bir yerden
ulasacagini soéyleyerek Yunus'u Taptuk
Emre'ye yonlendirir. /

Menkibenin gercekligi hakkinda
bilgimiz yok. Zaten ‘tecriibeden ya- |
rarlanmak (i'tibar veya tabir, isaret)’
anlayisini esas alan tasavvufun tarih
tasavvurunda bunun fazla 6nemi de
yok. Bir sufi icin menkibenin dogruluk
Ol¢ltl insan tecriibesiyle irtibati, insa-
na verdigi bakis agisi, ortaya koydugu
orneklik ve her seyden onemlisi insani
yonlendirdigi maksatla baglantili olarak
belirlenir. Menkibeler tipki riyalar gibi ‘ta-
bir’ edilmesi gereken ham verilerdir. “Ete ke-
mige bilrinip Yunus diye goériinmis” bir beser
olarak hayati sufinin dikkatini cekmez. Onun dikkati
daha ¢ok “Yunus Emre olmak ne demektir?” sorusuna yo-
neliktir. Bu menkibe esas itibariyla insan tabiati hakkinda
son derece 6nemli bir bakis acisi kazandirabilecek mahi-
yettedir. Himmet ile bugday arasinda kalmak, ilk olarak
Hz. Adem’in ‘agac’ ile imtihaniyla ki bazi yorumcular kast
edilenin bugday oldugunu soyler- irtibatl oldugu kadar,
Kur'an-i Kerim'de israilogullarinin kendilerine sdylenen
‘bagislanma dileyin’ emrini kelime oyunuyla ‘bugday’ (hit-
ta yerine hinta) talebine cevirmeleriyle irtibathdir. Bagka
bir ifadeyle Allah insani‘bagislama talebine’ cagirirken —ki
menkibede talep himmet kelimesiyle ifade edilmistir- in-
san tabii arzularinin bir sembolii olan bugdayin pesinden
gitmeyi yeglemektedir. Ustelik tasavvufun insan hakkin-
daki kapsamli tariflerinden hareketle bu menkibeden bir
insan tanimi ¢ikartip insan ‘bugday ile himmet; veya ‘tabii
arzular ile manevi degerler arasinda kalmis varlik’ olarak
tavsif edilebilir. Bu nedenle menkibeyi belirli bir zaman,

mekan ve daha 6nemlisi insanla sinirlamaksizin bir ‘insan-
lik durumu’ olarak gérmek, tasavvufun yorum anlayisinin
mantiksal bir neticesidir.

Menkibe insanin tabiatindan kaynaklanan ihtiyac-
lartyla manevi de@erler arasindaki karsithdi —en azindan
gorunUste- dile getirir. Bir ahlakin 6gretisi ve terbiyesi ola-
rak tasavvuf insan tabiatinin acil talepleriyle bu taleplerin
engelledigi manevi degerleri arasindaki iliskinin nasil tesis
edilecegi sorunu iizerinde odaklanmistir. Ustelik bu iliski-

nin tesis tarzi Gzerinden tasavvuf diinya tzerindeki

dini ve felsefi mistisizmlerden ayrisarak kendi

degerler alanini insa eder. Bununla birlikte
bu kimligi insa ederken tasavvufta bir ta-
kim sapmalar, 6zellikle Hiristiyan zahit-
liginin etkisini yansitan bazi asiriliklar
ortaya ¢ikmis, zamanla tasavvuf kendi
bakis acisini ortaya koymus, genis bir
cercevede “bugday” ile “himmet” ara-
sinda sikisan insana yeni bir alan ve
bakis acisi kazandirabilmistir. Baska

bir ifadeyle ‘himmet' ile ‘bugday’ ara-
sindaki karsithgr asarak yeni bir him-

met ve bugdday iliskisi; ruh ve beden
iliskisi insa edebilmistir. Bu bakis acisi,
evvelemirde islam distndrlerinin kahir
ekseriyetinin tefekkiriinii de yansitacak
sekilde insan tabiatindan kaynaklanan
ozellikleri bizatihi ‘iyi’ veya ‘kotl’ diye tavsif

etmek yerine 'kendinde varlik’ ve ‘imkan’ olarak

gormek ilkesini benimser. Onlara gore birincil ve asli
olan sirf var olanlardir. Degerler ise ikincil diizeyde ortaya
cikar. Bu yaklagim islam metafizikcilerinin insan ve alem
goriistinde de merkezi bir rol oynayarak bilhassa iyimser
alem fikrinin dayanaklarindan birisini teskil eder: Asli olan
veya tabiattan kaynaklanan hususlar deger yargisina konu
olmazlar. ibnii'l-Arabi ve onu takip eden sufi-metafizikgiler
insan davranislarini bu bakis agisiyla degerlendirmis, bu
gorislerini ilahi isimler arasindaki farklar hakkindaki teo-
rileriyle teyit etmislerdir. Mesela Allah'in isimlerinden Rah-
man ismiyle Rahim ismi arasindaki fark, sirf varlik vermek
veya var etmek ile var edilen seyde deger hilkmiini tespit
etmekle ilgilidir. Rahman isminin fiili degere konu olmaz-
ken Rahim ismi deger hiikmuyle ilgilidir. Bu bakis acisiyla
insanin tabiatindan kaynaklanan hicbir sey, bizatihi koti
ve degersiz degildir. insan asli olarak giinahkar degildir,
diinya zindan degildir, karanlk veya kotilik gercek ve
asli degildir, ruh ile beden arasindaki ¢eliski asli ve gercek
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degildir vs. Butlin bu tespitler, tasavvufun bilhassa insan
gorusinde farkli mistik akimlardan ayrismasini temin
eden ¢ok 6nemli ilkelerini teskil eder.

Bu itibarla tasavvufun tabiat ile manevi hayat ve de-
gerler alanindaki ¢catisma fikrini esas alan kati ziiht haya-
tini bir ideal olarak yliceltmedigini gérmekteyiz. Onlara
gore ziiht stlukun pek cok aracindan ve yonteminden
sadece biridir. Sufilerin zUhdu bir ideal olarak yiiceltme-
yislerinin iki temel nedeni zikredilebilir: Birincisi zihdin
tasavvufun ideal 6rnek olarak gérdiigu peygamberin ha-
yat tarziyla bagdasmayan yonlerinin bulunmasidir. S6z
gelisi Hiristiyan zahitler evlenmemeyi bir ideal saymislar-
di. Tasavvuf Hz. Peygamber'i esas aldigi icin evlenmemek
ideal olarak goriilememistir. Buna bagli baska unsurlarla

birlikte distniiliince tasavvuf tarihinin bir ziht elestiri-
si, daha dogru bir ifadeyle insanhidin asina oldugu farkli
ziiht uygulamalari arasinda “islami” olanin tesekkiilii ola-
rak okunabilir. Zihdln bir ideal olarak gorilmeyisinin
ikinci ®nemli nedeni de insan amelleriyle kemal arasinda
kurulan iliskinin bir zorunluluk degil, ‘vesilecilik” olarak
goriulmesidir. Bu husus tasavvufun Allah anlayisinda be-
lirleyici bir rol oynar. Sufiler her haliikarda Allah'in kadir-i
mutlak oldugu fikrine inanmis, ahlak anlayislarini israrla

bu inanca dayandirmislardir. Bu durumda ortaya ¢ikan
en 6nemli sorun, kadir-i mutlak bir Allah anlayisi karsisin-
da insan ¢abasinin yeridir. Sufiler bu sorun Gzerinde dur-
mus, kemale ulasmada insan gayretinin yerini tartismis-
lardir. Ozellikle ilk sufiler Es'arilere yakin gériisleri, hatta
bazen Es'ariligin Cebrilige yakin gorislerini benimsemis,
ahlak ile kemal arasindaki iliskiyi ‘vesilecilik’ iliskisi olarak
sinirlamiglardir. Es'ariligin bu diisiincesi tasavvufta baska
bir kavramla daha kendini gostermistir ki, o da“terk” kav-
ramidir. Bir sufi icin terk edilmesi gereken ilk sey diinya,
sonra ahiret beklentisi, sonra ‘sahip olma’ iddiasinin da-
yanagini teskil eden benlik, en nihayetinde terk etmenin
kendisidir. Bu son merhale bir anlamda basa donmektir.
Cunku tasavvuf terkin kendinde bir deger olmadigini

‘terki terk’ diisiincesiyle ifade eder. Bu karmasik durum
insan eylemini ‘terk etmek-terk etmemek’ gibi paradok-
sal bir seviyeye tasiyarak yeni bir bakis acisi ortaya koyar.
Kanaatimce ‘terk etmek-terk etmemek’ ancak vesilecilik
distncesiyle degerlendirilebilecek bir fikirdir. Bunu bir
tasavvuf deyiminde “terk-i dlinya, terk-i ukba, terk-i hesti
ve terk-i terk” seklinde dile getirmislerdir. Burada dikka-
te deger olan husus tasavvufun manevi hayatin idealini
ahiretin dlinyaya karsi Gstunligu olarak gorilmemesidir.
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Sufiler icin esas mesele, Allah’in rizasi-
nin diinyaya ve ahirete tercih edilme-

Ziihde yonelik bu elestirel tavir
basindan beri diinya icinde yasanan
bir tasavvuf hayatinin 6niind agmistir.
En azindan teorik olarak Hiristiyan za-
hitler veya bagka dinlerdeki zahitlere
gore sufiler goreli olarak ‘diinyevi’ kabul edilebilirler. Bu
husus cesitli menkibelerde dile getirilir. Bazen mdritler
seyhin diinya hayatiyla ilgisini elestirir, diinya malina
gosterdigi sevgiye tepki gosterirler. Ustelik bu‘diinyevilik’
sadece‘dlinya’denilince akla gelebilecek unsurlarla sinir-
Il degil, insan tabiatindan kaynaklanan cesitli davranis-
larla da ilgilidir. Mesela tasavvuf tekebbirin baglamini
tartismis, hangi durumda tekebbirin kibir olup olmaya-
cagini tespit etmistir. Hirs, heva, arzu, cimrilik, zenginlik,
iktidar vs. gibi insan davranislarinda belirgin ve kategorik
bir degerlendirme yapmak yerine, ‘yerine gore’ ilkesiyle
hareket etmis, her biri icin farkli hikiimler belirlemistir.
Bu bakis agisi her seyden 6nce ‘diinya icinde bir zahitlik’
olarak yorumlanabilir. Bu anlayisin en 6nemli dayanagi
ise alemdeki her fiili Tanri’nin fiili saymak, bu fiiller iceri-
sinde ayrim yapmadan ahlaki fiillerin baglamlari hakkin-
daki tahlile dayandirmak demektir. Bu durumda sufiler
ticareti, sanatlari, insanlar icin yapilan isleri vs. siilukun
ve ahlakin bir parcasi olarak gorebilmis ve en azindan
baska zahitlerin g6ziinde ‘daha diinyevi’ bir manevi ha-
yat tarzini gelistirebilmislerdir. Sufilerin gelistirdikleri bu
yaklasimla kadim zahitlikler arasindaki temel fark, ‘se-
hirde zahit’ olmak ile ‘kdyde zahit olmak’ seklinde cesitli
menkibelerde dile getirilen ayrimla aciklanabilir. islam
tasavvufu her hallikarda sehirde, hayatin icinde ve in-
sanlarla iliskide kemale ermeyi hedefler. Bu nedenle ta-
savvuf basta ahilik kurumu, flttivvet teskilatlari olmak
Uzere, siyasetten sanata, ticaretten egitime vb. toplum-
sal hayatin bitin alanlarinda triinler ortaya koymayi bir
“tasavvuf ideali” olarak goérmdis, amel-i
salihi‘insana hizmet'ile bir tutmustur. Ta-
savvuf kendi maksadini‘halvet der enci-
men’ veya 'kesrette vahdeti bulmak’ diye
ifade etmistir. Aslinda vahdete ve kemale
ulagsmanin baska bir yolu da yoktur. Vah-
det kesret icinde ve kesret vesilesiyle
bulunabilecek bir maksattir. Bu husus
tasavvufu farkli dinf geleneklerden ayris-
tiran en 6nemli unsurlardan biridir.

Tasavvuf kendi maksadini
‘halvet der enclimen’veya
sidir. ‘kesrette vahdeti bulmak’

diye ifade etmistir. Aslinda
vahdete ve kemale ulasma-
nin baska bir yolu da yoktur.

Bir sufi icin menkibenin
dogruluk dl¢iitii insan
tecrtibesiyle irtibati, insana
verdigi bakis agisi, ortaya
koydugu 6rneklik ve her seyden

onemlisi insani yonlendirdigi
maksatla baglantili olarak
belirlenir. Menkibeler tipki
rtiyalar gibi ‘tabir’ edilmesi
gereken ham verilerdir.

Tasavvufun bu tavri modernles-
meyle birlikte devam ederek, tarikat-
lar aracihgiyla glinimize kadar de-
vam edegelmistir. Bu itibarla tasav-
vufta ortaya cikan zahitlik ve tevekkil
anlayisinin islam toplumunun geri
kalmighginin sebebi oldugu hakkin-
daki elestiriler en azindan tasavvuf
teorisiyle celisik sayilabilir. Tasavvuf ge¢miste ve glini-
mizde bir tir ‘diinyevilige’ acik olmus, basta zikredilen
menkibedeki bugdaya atif yaparsak, ‘himmetin yaninda
bugdayin’ haklarini gézetmistir. Cagimizda islam diin-
yasinda tarikatlar siyasetten, sanata, kiltire, ticarete vs.
cok genis bir alanda islevlerini yerine getirirken, ilkesel
olarak ge¢mis ile arada teorik anlamda bir irtibati stirdiir-
mektedir. Bu itibarla tasavvufa yonelik bazen elestiri, ba-
zen 6zlem olarak dile getirilen ‘bir hirka bir lokma’ anla-
yisinin ne ge¢miste ne giiniimizde tasavvuf icin maksat
oldugu soéylenemez. Tasavvuf icin yegane maksat her isi
arag ve vesile sayarak, ilahi iradeye uygun yasamak, her
seyi emanet gormek, yegane malik ve sahip olarak Allah’i
bilmek disturudur. Bunun disinda tasavvuf bir formu ve
hayat tarzini kaldirip yerine bagka bir tarzi —-mesela zahit-
ligi- koymayi hedeflemez.

Bununla birlikte tasavvufun bu ‘hayat icindeki’ ara-
yislarinda bir ilkeyi hatirlamak gerekir. O da tasavvufun
s0z konusu isleri bir ‘vesile’ olarak icra etmesi, esas ilgi-
sini ‘ahlak’ terbiyesine yonlendirmesidir. Bu ilke hatir-
landiginda ¢agimizda din ve modernlesme iliskisi basta
olmak uzere pek cok yeni veya eski sorun daha dogru
bir yontemle tartisilabilir. Bu itibarla tartisilmasi gereken
esas sorun, diinyevilik ile uhrevilik arasinda bir tercihten
daha cok, tasavvufun ana maksadi ile bu maksadi ger-
ceklestirmedeki araglar arasinda nasil bir denge kurdugu
olmalidir: Seyh Samil Ruslarla miicadelesinin ardindan
istanbul'a geldiginde Ahmed Ziyaiiddin Giimishanevi'yi
ziyaret eder. Gimushanevi kendisi gibi Naksibendi sey-
hi olan Seyh Samil'e soyle der:
“Maglup olmanizin sebebi hatm-i
hacegani terk etmis olmanizdir”
Galiba bu ctiimle bitiin mesele-
yi Ozetleyebilecek mabhiyettedir:
Maksada bagl kaldiklari 6lciide,
dindarlarin diinya islerine yonel-
mesi ‘diinyevilesme’ veya ‘bugday
pesinden gitmek’sayiimaz. i
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Omer Tugrul inancer 1946 yilinda Bursa'da dogdu. Istanbul Hukuk
Fakiiltesi’/nden mezuniyetinin ardindan yirmi yil kadar muhtelif sirketler-
de misavir-avukatlik yapti.

1991 yilinda Kiiltiir ve Turizm Bakanhdi istanbul Tarihi Tiirk Miizigi
Toplulugu’nda sanatg¢i-miidiir olarak gérev yapti. Cesitli radyo ve televiz-
yon programlarinda misafir sanat¢i ve konusmaci olarak yer aldi. Yurtici
ve yurtdisinda bir cok konsere ve miizik faaliyetine katilan inancer'in ta-
savvufi konularda kitaplari ve makaleleri mevcuttur.




O Diinyevilesme fitri midir?

Fitridir dendiginde sanki bir maze-
ret bulunmus gibi algilanir. Onun icin
dememek lazimdir. Bir kere hadis-i serif
ile baslayalim. Efendimiz ahir d6mriinde
Huneyn'den sonra buyuruyor —ki hadis-
lerin ne zaman virad ettigi cok 6nem-
lidir. Sebeb-i virdd bilinmeden hadis
Uzerine hikiim bina edilmez-: “Bundan
sonra Ummetimin puta tapmasindan
da ibadetini yerine getirmemesinden
de ¢ok korkmam ama dunyevilesmesinden korkarim,
yani endise ederim”. Efendimizin korkusu bizler icin en-
disesi raGfu’r-rahim olusundan gelen kaygiy ifade ediyor
diinyevilesmek. Bu hadis bir kere aklimizda bulunmali.

Fitrata gelince; diyelim ki ben eli siki bir adam olarak
yaratildim, fitratimda eli sikilik var. Bu benim elimde degil,
ama bir de verilen bilgiler, emir ve yasaklar var. Bunlarin
icinde cimriligin yasak oldugu bilgisi var. Ben irademle bu
eli siki fitratimi cimrilikle degil de tutumlulukla tezahir et-
tirirsem kazanirim. Ama ne yapayim ben eli sikiyim onun
icin cimriyim dersem, kabahati Allah’a yiklerim. Tam tersi
eli agik yaratiimisim bunu comertlik olarak tezahiir ve te-
celli ettirirsem Rabbimden bir aferin alirim, israf olarak te-
celli ettirirsem “ne yapayim benim alnim acik ben musrif
bir adamim” diyemem, ¢linku israf haram, fitrata ylkleye-
meyiz. Fitri olmasi baska bir sey. Sarap fitridir, mayaladigin
zaman {iziim suyunu sarap olur. Domuz fitri olarak tGremi-
yor mu? Niye yemiyorsun? Oyleyse fitrata yiiklenmeyelim.
Clnki bize Zilzal suresindeki tek kelime ile Cenab-1 Hakk'in
blyuk bir izahi var (ya'mel). Amellerimizden mesuliiz. Fi-
kirlerimizden, dusiincelerimizden degil. Hislerimizden
hi¢ degil. Ben miinasebetsiz bir sekilde birine asik oldum.
Bundan mesul degilim. Diyelim hanim evli, e§er ona belli
etmezsem, rahatsiz etmezsem, bagrima tas basar oturur-
sam bir de Ustline mikafat alinm. Clinkd kétd bir amelim
yok, hissim var. Histen mesul degilim ama eger bu hissin
pesine diisersem, o zaman isin icine nefsaniyet girer. Ha-
nimi rahatsiz edersem bunun cevabi ¢cok zordur. Oyleyse
his, diistince, duygu bunlar mesuliyet yaratan haller degil-
dir. Ancak kot dislinceler adamin kalbini karartir. Rabb'in
Muhammedilere 6zgii bir hediyesi vardur. lyi diisiinceler
yapamasak bile, mesela param olsa da sunu yapsam, su-
raya yol yaptirsam gibi para olmasa ve bunlar yapilmasa
bile olmus gibi Rabbim kabul eder. Bu Muhammedilige
mahsustur. Diger immetlere verilimemistir. Oyleyse fit-
ratta olmasi, dogru olmasi demek degildir. Fitridir ama
diinyevilesmeyin, dinyada kalacaginiz kadar duinyaya,

Kétii diistinceler adamin
kalbini karartir. Rabb’in
Muhammedilere 6zgti bir
hediyesi vardir. lyi diistinceler,
mesela param olsa da sunu
yapsam, suraya yol yaptirsam
gibi para olmasa ve bunlar
yapilmasa bile olmus gibi
Rabbim kabul eder.

ahirette kalacaginiz kadar da ahire-
te cahsin. Kur'an-1 Kerim'de diinya
ve ahiret kelimesi esit oranda gecer.
Bu ne anlama gelir? Diinya ve ahi-
ret dengesini kurun. Keza Efendimiz
“Ahiret icin diinyasini, diinya icin
ahiretini terk eden bizden degildir”
buyuruyor. Cok fazla diinyevi olmak,
ahireti terk etmek demektir. Allah
korusun, Efendimiz “bizden degildir”
diyor. Ona siginiriz.

Hocam burada miithis ufuk acia bir denklem
olustu. Olumlu ve olumsuz meziyetlerimizi biz i1slah
etmek ve terbiye etmek suretiyle hayra doniistiirebi-
liyoruz. Siz cimrilik, israf boyutunu séylediniz. Cim-
riligi tutumlu olmaya sevk ettigimiz zaman kazancgh
cikiyoruz. Peki, bunun terbiyesi nasil olacak?

Kendi kendine olmayacadi asikardir. Butin pey-
gamberler meb'Gstiir. icimizden cikan demektir. Kendi
kendine olmayacagi, peygamberlik kurumunun olusun-
dan bellidir. insanlar en basitinden yiiriimeyi bile anne-
babasinin elinden tutarak 6greniyor. Okuma yazmayi ise
hocadan 6greniriz. Clnku bilmek yetmiyor, 6gretmesini
bilmek lazim. Her alimden 6gretici olmuyor, 6greticilik
baska bir seydir. Biz fizik, kimya ve fenni hatta dinf ilimleri,
fikih, kelam, hadisi hocalardan 6greniyoruz. Peki, adam
olmay! niye kendi kendimize yapariz diyoruz? Niye adam
olmay!i bir adamdan 6grenmiyoruz? Demek ki kendi ken-
dine olmaz. Mutlaka bir rehber, mirsit, bir muallim lazim-
dir. Bu bir kisi de olur, bir heyet de olur. Ama bakiyoruz
tarihe, hep tabi olanlar kendilerine tabi olunacak olanlari
yetistiriyor. Tabi olmayanlar da gelip gegiyor. Bircok alim
zannettigimiz adamin yalnizca nakil oldugunu bugiin
biliyoruz. Ahmet bdyle demis, Mehmet boyle demis,
Peygamber boyle demis, bu da dedikodudur. Bir ayeti
bir hadisi bagkasina nakletmek dedikodudan ibarettir. O
ayetten sen ne anliyorsun ve ne yapiyorsun? O hadisten
sen ne algilayip nasil bir davranis bicimi icine girdin? O
zaman adam alim olur. Esek kitap tasimakla eseklikten
kurtulmazsa, bilgi tasimakla da insan insan olmaz.

Hocam tasavvufta diinya hayatinin zemmi vardir.
Yanlig, Allah'in nimeti zemmedilmez. Bu nevi yanlis
anlamalar, Ashab-i Kiram arasinda bile olmustur. Malum
bir hadisedir. Efendimiz “el-fakru fahri” buyurduktan son-
ra ashabin zenginlerinden bir zati yirtik dokiik goruyor.
“Ne yapiyorsun?” diyor? “Ya Resulallah bdyle buyurma-
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diniz mi?” diyor adam. “Hayir” diyor.
“Allah kuluna verdigi nimeti lizerinde
misahede etmeyi sever” Oyleyse biz
hicbir seyin malik-i hakikisi olmadigi-
miz, herseyin emanet oldugu bilinci
ile O Malik icin mulkiine zemmede-
meyiz. Bunun cok kisa formli séyle-
dir: Allah cebinde cok gonliinde yok
etsin. Bu zemmetmek degildir, benimsememektir. Deger
vermemektir. Fani bir seyin nesine deger vereceksin?
Efendimiz buyurmuyor mu “insanoglunun iki vadi dolusu
mali olsa da Uglinclyi ister” diye? Demek ki nefis doy-
muyor. Halbuki tasavvuf terbiyesi nefisten doymak de-
gil, vazge¢mek terbiyesidir. O nedenle deder vermemek
zemmetmek demek degildir. Tasavvufta sadece diinya
malina deger verilmez. Ama mesela biylk tasavvuf sah-
siyetlerinden Hz. Abdulkadirin zamanin Rockefeller’i
oldugunu biliyor muydunuz? Cok zengin bir adamdir.
Malik b. Dinar, para oglu Malik, babasinin adi yerine para
diyorlar. O kadar zengin, ama Hz. Clineyd-i Bagdadi'yi
yetistirenlerden biridir. Hz. Pir Ebu’l-Hasan Aliyyu'l-Sazeli
Kahire'de 40 kiisur odal konakta oturur. O kadar zengin-
dir ama génliinde yok. imam-1 Azam Hazretlerimin de
¢ok zengin oldugu bilinir.

ihtiyaclarimizin siniri nedir?

ihtiyac ile zarureti ayirt etmek gerekir. ihtiyacin siniri
yoktur ancak zaruretin siniri vardir. Bizise her ihtiyacimizi
zaruret saniyoruz. Benim su anda helikoptere ya da yata
ihtiyacim yok. Ama babamdan bana birka¢ milyon miras
kalsaydi bunlara ihtiyacim olabilirdi. Zaruret 6lmeyecek
kadar, saghgi bozmayacak kadar yiyecek icecek ve bari-
nacak teminidir. Yani hayat-1 hayvaniyenin devami igin
asgari sartlardir. Achktan olecek bir insanin bir lokma
domuz eti yemesi haram degildir. Ancak ikinci lokma ha-
ramdir. Sagligi yerinde olan, durumu, isi iyi olan birinin
oturup peynir ekmekle beslenmesi Allah'in gticline gider.
Bal ve borek yemelidir. Soforli araba almaya takati olan
kisinin arabasini kendisi kullanmasi dogru degildir. Ara-
ba almaya giici yeten insanin taksiye binmesi de. Ya da
taksiye binmeye glicl yetenin dolmusa binmesi de caiz
degildir. Eskiden carsilarda mahalle zihniyeti vardi. Car-
sida berber varsa evde tirags olamazdin. Komsunda tiras
olacaksin, o da para kazanacak. Biz siinnet ve farz deyince
yalnizca mikellefiyetlerimizin edasi sirasindaki yikimli-
liklerimizi anhyoruz. Halbuki sosyal stinnetler, ferdi sin-
netlerden ¢ok daha fazladir. Yine sosyal mikellefiyetlerle
ilgili ayetler de ferdi sorumluluklarla ilgili ayetlerden faz-

Tasavvuf terbiyesi nefisten
doymak degil, vazge¢mek
terbiyesidir. O nedenle deger
vermemek zemmetmek demek
degildir. Tasavvufta sadece
diinya malina deger verilmez.

ladir. Biz namazi bile ferdilige indirgi-
yoruz. Cemaatle kiinan namaz ferdi
kilinan namazdan 27 kat daha fazladr.
Bu yanlis bir ifade. Clinki temel olarak
ferdi kilmayi aliyor. Cemaatle kilinan
fazladir diyor. Hayir! Baz cemaatle na-
maz kilmaktir.

Diinyevilesmenin sinirlarini Miisliiman igin be-
lirleyebilir miyiz? Mesela son zamanlarda basortiilii
kadinlarin cipe binmesi elestirileri var.

Neden binmesin? Benim bagortili kardesimin hakki
degil midir cipe binmesi? Bu fevkalade yanlis bir diislin-
cedir. Eger benligini ortaya koymak icin ihtiyaci olmadigi
halde hava basmak icinse, peynir ekmek bile olsa haram-
dir. Ama yazligi var, yolu berbat cipe binsin. Mesele nefse,
benlige hizmet olmadiktan sonra; “Allah kuluna verdigi
nimetleri Onun lGzerinde miisahede etmeyi sever”

Oyleyse bitiin diinya nimetlerinden biz istifade
edelim. Siz bagi ortililer, camiye gidenler; fukara mahal-
lesinde evle cami arasinda esnaf, kiiclik esnaf olarak cali-
sin, bu kadar. Buna mani olmak icin ben de cipe binerim,
ben de havuzlu evde otururum demek, bugiiniin sartlar
icinde diinyevilesme kasti olmadan, hadsize haddini bil-
dirmek olarak anlasilmalidir. Allah rahmet eylesin kazada
sehiden vefat etti, bir arkadasin hanimi araba kullanma
ogrendi, ¢cok da suratli kullaniyor. Ben ona cip aldirdim.
ingilizce hocasl, elektrik miihendisi bir kiz ve bagi értii-
1G; “Sen cipe bineceksin! Gostereceksin kendini’ Neden
¢linkli muhitinde “Sen basortulisin, tukakasin” diyen
insanlar var. “Hayir, ben basortiili oldugum icin tukaka
degilim. Senin sahip oldugu her seye ben sahibim. Ben
mihendisim. Araba kullaniyorum. Cocugum var ve kolej-
de okuyor. Ama bes vakit namaz kiliyorum.”

Anlatabildim mi? Bu gaye ile yaptigin zaman bir
mahzuru yoktur. Ameller niyetlere gore degerlendirilir.
“Onlar mi'minlere karsi alcakgoniilli, kafirlere karsi glic-
14 ve onurludurlar”’(Maide, 5/54)

Bunlar Muslimanin izzetini gdstermek kastiyla ya-
pilabilir. Bu benim hosuma gidiyor. Tanidigim bir genc¢
var 35 yaslarinda, istanbul imam-Hatip Lisesi'ni bitirmis.
Kosova'da Pristina Universitesi'nde ilahiyat okuyor. Zen-
gin birisi. Ona da BMW aldirdim. Sonra o BMW'yi satti-
rip Land Rover aldirdim. Neden? Clinkii Mislimanlarda
Kosova'da eskiden hic¢ yoktu. Hep Sirplardaydi. Misli-
manlar da Rand Rover'a binebilir; bunu gostermek icin.
“Lan eger gonlliine sokarsan gonlini yirtar!” diyorum.
“Merak etmeyin efendim” diyor. Boyle bir tehlike var mi?
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Bakiniz, tehlike var diye kagmak akillilk degildir. Ginaha
girecedim korkusuyla sevaba soyunmaktan Allah’a sigini-
ziz.

“Allah’in sana verdiginden ahiret yurdunu goézet,
diinyada da nasibini unutma” ayetini nasil degerlen-
dirmemiz gerekir?

Efendimizin sozleri ve fiilleri bunu agikhyor. Diinyasi
icin ahiretini, ahireti icin de dlinyasini tercih etmemektir.
Diinyada da size verdigimden kullanin ancak ahireti de
unutmayin. Zaten diinyada ne yaparsan yap, neticesi-
ni ahirette alirsin. Bircok tedbir aliyoruz, bunlarin yiizde
kaci oluyor? Bazen hicbir tedbir almiyoruz ama fevkala-
de neticelere ulagiyoruz. Demek ki ¢ok fazla bir iliski yok
aralarinda. Ama biz tedbir almakla mikellefiz. Seyh Galip
efendimizin s6ziinl yanls anlayanlar olmustur. “Tedbirini
terk eyle, takdir Hida'nindir” buyuruyor. Burada terk eyle
derken, tedbiri terk eyle demiyor, “tedbirine bel bagla-
mayi terk et” diyor. Allah'a bel bagla diyor, baskasina bel
baglanmaz. Hz. Peygamber O'na bel baglamamis miydi?
Neden basina iskembe doktiiler, yanagini okla yaraladilar,
disini sehit ettiler, Taif 'te tasladilar?

Sinif atlayan Miisliimanlar parayla tanistilar, pa-
ranin getirmis oldugu imkanlar ve diinyanin da geci-
ciligine bagh olarak sade yagsam ikilemi arasinda siki-
sip kaldilar. Ne parayi terk edebiliyorlar ne de deger-
lerinden uzak bir hayat yasayabiliyorlar. Bunu nasil
tefrik edecekler, ya da nasil telif edecekler?

Kendi kendilerine yapamayacaklar. Ama para kaza-
ninca bu benim basarim derler, kaybedince de kismet
degilmis derler. Bu yalnizca benliktir. Nefis terbiyesi al-
madik¢a bunun caresini bulmalari mimkiin degildir.
O da kendi kendine olmaz. Cok yasanmis hadiseler var.
Bir cami yapiliyor, estetik tarafi da var. Para bitiyor ve bir
adam geliyor, ne kadar para lazim? Su kadar. Caminin ka-
pisina benim adimi yazarsaniz veririm diyor. Yapilan hayri
da Allah icin mi, nefs icin mi ayirt etmek lazim. Sinif at-
lama tabiri dogru degil. Sinif atlama diye bir sey yoktur,
¢inki bunun 6l¢lsi Allah'in elindedir. O da takva iledir. O
takvayi ancak Allah &lcer, bir yetim basi oksadigin i¢in mi,
uyuz kediye su verdigin icin mi, namaz kildigin icin mi?

Sinif athyor gibi goziikenler var, fakirler yokmus
gibi hayatlarina devam edenler dengeyi tutturama-
mis mi, iman zafiyeti mi vardir?

Dengeyi tutturamamak da bir iman zafiyetidir. Zen-
gin bir gayrimislim de yardimda bulunuyor fakirlere,

zengin bir Misliman da. Bizi birbirimizden ayiran nedir?
Yaptigimiz ayni fiil, aramizda bir fark olmali, bunun da ze-
mini imandr.

Peygamber olmadan...

Peygamber olmadan lafina ben itiraz ederim. “Pey-
gamberligini ilan etmeden 6nce” denilmesi gerekir. Pey-
gamber olmak lafi; putperest distincenin mahsultdir.
Peygamberlik ilmin son noktasidir. Yani edinilen bir sey-
dir. Halbuki peygamberlik edinilmez. Onu Allah verir. Bu
nedenle klasik Yunan putperestliginin ¢ok ciddi bir uzan-
tisi olan Hiristiyanlikta da Hz. isa'dan baska peygamber
yoktur. Keza Musevilikte de baska peygamber yoktur.
Harun (a.s.)1 bile kabul etmezler. Musa’nin kardesi ve
yardimaisidir o kadar. Musa (a.s.)dan baska peygamber
yoktur. Yani bizim gibi bir rusiil inanglari yoktur. ibrahim
blyilk adamdir, Nuh biyik adamdir. Tufan olmus falan
filan ama peygamber sadece Hz. Musadir. Hiristiyanlara
gbre Hz. isa zaten peygamber-Tanri, o karisik bir seydir.

Yani diinyevilesmek; seni Allah'tan ayiran her sey
dinyadir, seni Allah’a kavusturan her sey “vesilelere iyi sa-
rilin” ayeti mucibince mibarektir. Bu para da olabilir, mal
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milk mevki de olabilir, bunlarin disinda baska seyler de
olabilir. Fakirlik bile olabilir. Bir seyi ¢ok istiyorsun o za-
man bitti. Onemli olan biitiin talebin ne oldugudur. Hz.
Mevlana nasil buyuruyor; “Talebin ne ise sen osun”. me-
sela fukarasin “ah, bir evim olsa!” diyorsun, iste o zaman
bitti; diinyaperestsin. Otekinin sarayl var ama umurunda
degil. Kalbinden hi¢ kopmamis.

"Ne varliga sevinirim / ne yokluga yerinirim / askin
ile avunurum / bana seni gerek seni." Bunun disinda her
sey fanidir. Faniye bel baglamaktansa bakiye bel bag-
lamak elbette akil icin bile daha uygundur ki akil bu is-
lerde ¢ok iyi bir yol gosterici degildir. Buna ragmen akil
bile baki varken faniye bel baglamanin yanhs oldugunu
kabul eder. ibrahim Hakki Erzurumi; “Hallak-1 alem var
iken halk-1 cihani neylerem” diyor. Mahltkla mesgul olma,
halikla mesgul ol. Cennet cehennem de mahlUktur. On-
larla da mesgul olma. O’'nu yaratanla mesgul ol. Zaten
ayet var. Hz. ibrahim kissasinda yildiz batiyor, ay batiyor,
glines batiyor. “Boyle dogup batandan tanri olmaz. Tanri,
bltln bunlan yaratandir” diyor. Cennet cehennemi de
yaratan Tanri degil mi? O var. Otekiler ise Allah’in adale-
ti geredi, ihsani geregi koydugu seylerdir. Yine bu cihet-
ten cennet ve cehennemi de koymus iste. Koymus da
bana ne! Ne cennet talebi ne cehennem korkusu insani
yukseltmez. Anca zemin teskil eder o kadar. Sadece bir
zemindir, su basmani gibidir. Ama hi¢birimiz su basma-
ninda oturmuyoruz, hep dort duvarda oturuyoruz. Diinya
hayati boyle olunca ebedi hayatin da bu tarzda bir gere-
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gi olmasi lazimdir. Bes vakit namaz, ramazan orucu hac,
zekat, kelime-i sehadet hepsi boyledir. Rind mesrebin
birini mahkemeye sahitlik icin cagirmislar. O zamanlar sa-
hitlik icin MUsliman olma sarti oldugundan kadi efendi
“Islam’in sart1 ka¢?” diye sormus. Rind mesrep “bir” demis.
Kadi efendi “nasil bir olur?” deyince dervis; “savm salat
bizde yok, hac zekat sizde yok geriye sadece sehadet kali-
yor o da zaten hepimizde var” demis. Bu aslinda ¢ok ciddi
bir laftir. Siz zenginliginizin geregini yerine getirmiyorsu-
nuz zekat vermiyorsunuz. Bugiin Tirkiye'de sizler Misli-
manlarin zekat verdigine inaniyor musunuz? Turkiye'deki
Musliman sermayeden, tasarruf degil, ticari sermayeden
bahsediyorum. Ticari sermayenin yiizde iki bugugu her
sene zekat olarak verilse Turkiye'de fakir kalir mi? Bu ka-
dar basit ama onu da yapmiyoruz. Yani dervis baba hakli ;
“sizde hac ve zekat yok, biz de savm ve salat yok..."”

iste dinimizi o miikellefiyetlerden ibaret gor-
digimiz middetce bunlardan kurtulus yoktur.
Diinyevilesmeyi de bodyle degerlendiririz. Diinyevilesmek
demek Allahsizlasmak demektir.

Bunu masiva olarak degerlendirebilir miyiz?

Elbette. Onun icin diinya ve masiva; mal, milk veya
karsi cins degildir. Seni Allah’tan ayiran her seydir. Bu fu-
karalik da olabilir, zenginlik de olabilir. Mal, mulk veya
mevki de olabilir. Mesela adamin biitiin hayati terfi et-
mek Uzerine ise bu durumu diinyevilesmektir. ll
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Her toplumun kendine ézgdi bir
tarihsel arka plani oldugu igin her
toplum kendi temel ilkelerini dogal
olarak farkli sekilde ortaya cikarir.

O Sivil toplumu meydana
getiren toplulugun sahip oldu-
gu ozellikler arasinda dinin 6nem
tasidigr ve 6zel olarak degerlen-
dirilmesi gerektigi hususu g6z
ardi  edilmemelidir. Konumuzla
iliskilendirdigimiz zaman Islam’in
bireyi ekonomik, siyasi ve kdlturel
hayatta cevreleyen kurallari iceren
bir din anlayisi tagidigini gérmekteyiz. islami gruplar ve
bireyler, devletin baskici glict disinda, az ¢cok kendilerine
0zgu yasam bicimlerini uygulamaktadirlar. Dolayisiyla bu
cemaat ve gruplarin sivil toplum olarak tanimlanmalari
zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bir toplulugun
demokratik anlamda sivil olarak nitelendirilebilmesi icin
kendisi disindaki etnik, dini, kiiltlirel, ideolojik vb. grup-
lara da tahammdilli olmasi, baskici bir yapi arzetmemesi
gerekir.

Sivil toplum agisindan gerekli sartlar tasimasina
ragmen, Islam’in tevhid inancina dayanmasi sebebiy-
le sivil toplumla uyum saglayamayacag da yaygin bir
kanidir. Ancak —islam’in esaslari itibariyle farkhliklari ne
kadar mesru gordigu, bugiinki yorumlarinin ne karak-
terde oldugundan daha az énemli ise de- islam’in gerek
Kur'an'daki ayetlerde gerekse ilk donemlerden XIX. yiizyil
sonlarina kadarki uygulamalarinda farkhlklari reddet-
medigini gorebiliriz. Dini ve diinyevi konularda goris
ayrihgi, otekini kabul etmek ve birlikte yasamak, ¢cogul-
culuk, Kur’an'in getirdigi ilkelerdendir.' Bu yiizden islam
ilk donemlerinde, diger semavi dinleri tanimistir. Boylece
islam cografyasinda yiizlerce mezhep birlikte yasamistir.
islam’in bu karakterine ragmen, bu cografyadaki birtakim
gelismeler; uzun yillar siiren sémird, arkasindan sémi-
ren devletlerin mirasgilar konumundaki baskici ydonetim-
ler altinda ezilen, sdmiirilen, 6zgurliikleri ellerinden ali-
nan halk -isgallerin de etkisiyle- Batiya karsi nefretle dol-
mus ve sonugcta dinin asiri yorumlari ortaya ¢ikmistir. Bu
da siddeti ve tahammiilstizligu, daha da 6nemlisi Batida
ortaya ¢ikan her kurumu dinfagidan uygunsuz olarak de-
gerlendirme refleksini dogurmus-
tur. islam'dan baskici ve totaliter bir
yorum ortaya cikaran bu akimlar,
Batinin kotl niyetli degerlendirme
ve yonlendirmeleriyle, islam di-
ninin 6ziinden gelen, zorunlu bir
durummus gibi algilanmis, tevhid
anlayist da bu yonde yorumlan-
mistir. Gergekte ise tevhid, teolojik

Bu bakimdan demokratik ilkelerin
Batil toplumlarda yasayan pratigini
Isléam'da aramamiz dogru olmaz.

Saglikli ve iyi niyetli cabalarla
kavranan islémiyet, demokrasi
ve sivil toplumu dislamayacak,

béylece sivil toplum ve Islam

kavramlari arasinda bir catisma
degil bir sentez gelisebilecektir.

baglamda Allah'in birligi inancini,
sosyolojik baglamda ise ayni inanci
paylasan insanlar arasindaki badi,
kardesligi ifade eden bir kavramdir.

islam diinyasinda demokrasinin
bulunmayisi ile islam dini arasinda
iliski oldugunu sdylemek dogru degil-
dir. islam diinyasindaki diktatorliikle-
rin hicbirinin islami acidan bir mesru-
iyyeti yoktur. O zaman, islam diinyasina imparatorluklarin
ardindan ortaya cikan milli devletlerin neden diktatoryal
yapida oldugunu sorgulamak gerekiyor. Bu gelismelerin
aslini islam diinyasindaki sivil toplum kurulusu 6zelligi
tastyan kurumlarin tarihinde aramak lazimdir. Gerek Tan-
zimat sonrasi Osmanli dénemi, gerekse Cumhuriyet'in ilk
yillarinda klasik vakif sisteminin yikildigi, vakiflarin mal
varliklarinin talan edildigi bilinmektedir. Bu hem Turki-
ye hem de Osmanli'nin enkazindan dogan diger tlkeler
icin boyledir. Tahrip edilmis bir vakif sistemi demek, sivil
toplumu yok edilmis Ulkeler demektir. Bu ulkelerde de-
mokrasinin ve sivil toplumun gelisememesi dogal bir
hadisedir. Murat Cizakca'ya gore, bunun neden bdéyle ol-
dugunu anlamak icin Bati'ya ozellikle de Fransa'ya bak-
mak gerekir. Clinkli Fransiz Devrimi'nin felsefesine gore,
vatandas ile devlet arasinda hicbir ara kurum bulunma-
maliydi.? Aristokrasisi yok edilmis bir toplumda, Ustelik
vakif ve dernekler gibi ara kurumlarin kurulmasi devlet
tarafindan engellenirse, halkin devlet tarafindan ezilmesi
muhtemeldir.

Fransa’nin etkisinde bir modernlesme siireci yasa-
yan Tirkiye'de ve Tirkiye'nin etkisinde kalan islam diin-
yasinda devletin vakif sistemini yiktigi gérilmustir. islam
Ulkelerinde bir yandan, aristokrasinin bulunmayisi, diger
yandan Batililasmis devletlerin gayretleriyle vakif ve der-
neklerin yok edilmesi sonucunda, halk devlet karsisinda
tamamen gui¢siizlesmistir. Bu da devletin askin bir nite-
lige buriinmesine sebep olmustur. Dolayisiyla glinimuiz
islam diinyasinda demokrasi gérilmiyor, ézgirliikler
taninmiyor ve fakirlesme goriliyorsa bunun nedenini
islam’in demokrasiye karsi olmasinda
degil, XIX. ve XX. ylzyillar boyunca
gerek Osmanl imparatorlugu’nda,
gerekse imparatorluktan dogan dev-
letlerde sivil toplumun tirpanlanma-
sinda aramak gerekir. Tim bu tarihsel
arka planin etkisinin ¢ok biyiik olma-
sina karsin, islam ve sivil toplumun bir
uyusmazlik icinde oldugu gorusleri
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de agirlikh olarak varligini strdiiru-
yor. Bu tez ise, islam'da toplumun
-tartisilmayacak sekilde- tevhid il-
kesinin yansimasi oldugu kanaatine
dayaniyor.

Merkeziyetci, kati, otoriteryan
devletlerin elinde dtinyanin hicbir
yerinde sivil toplum gelisemedigi

gibi benzer yonetimlerin hiikiim
stirdtigii [slam toplumlarinda da
gelisememistir.

reylerin zihni gayretlerinin (ictihat)
imandan uzaklastirmayacagdi da ge-
nel bir kabuldir. Ama gercek su ki,
bu 6zgur distince ilkesine karsi bir
reaksiyon gelismis ve bu reaksiyon

Bilindigi gibi islam'da miminle-
rin esitlik¢i bir sekilde bir araya gelisi
Ummet kavramiyla ifade edilir. Ummet her tirli farkli-
lasmanin Ustiindedir. Bu noktada sunu sorabiliriz: islami
inanca gonilden bagl olmakla ¢cogulcu bir demokrasiyi
savunmak mumkin md? Bu soruya olumsuz cevap ve-
renler su gerekgcelere dayaniyor: islam tevhid ilkesi (ize-
rine temellendigine gdre insan ve toplum hayatinin tim
alanlarini kapsar. Ummet her seyden énce siyasi bir nite-
lik tasiyan bir cemaattir.

ibn Teymiyye'ye gére siyasal eylem miimini Allah’a
yakinlastirdigi icin tesvik edilmesi gereken bir harekettir.
Clnkl tmmetin siyasal bir nitelige sahip olmasi, her an
bozulma tehlikesiyle karsi karsiya olan devleti korumak,
kutsalligini yitirmemesi icin cabalamak inananlarin gore-
vidir.? islam bireyi uhrevi hayata hazirlayan bir vahiyden
ibaret degil, diinya islerinde de hayatinin tiim alanlarini
diizenleyen butinsel bir doktrindir. Mislimanin seri-
at disinda bir toplum tasavvur etmesi distnilemez. Bu
tlr bir yonetim biciminde ise toplumsal bir varlik olarak
miminin gorevi itaattir. Sinni anlayisin esasini da iste
bu devlet baskanina itaat fikri olusturmaktadir. Clinki
“Allah’a, peygambere ve icinizden emir sahibi olana itaat
ediniz” buyrulmustur.* Anlasildigi Gzere, siyaset ile kutsal
alanin bitinlestigi bu tekgi diinyada din disi siyasal faa-
liyete yer yoktur. Mesruluk da gergekte dinle ilgili teolojik
bir sorundur; bireyin sorumlulugunda, iradesini kulla-
narak asacagdi, onerilerde bulunabilecedi ya da ¢6zecegdi
bir konu degildir. Ancak bu tespitler gercegi yansitsaydi,
guniimiizdeki gibi bir cesitlilige, islami acidan da rast-
lanmazdi. Dahasi islam toplumlarinda degisim mimkiin
olmazdi. Oysa bugiin goriyoruz ki, bu tek¢i diinyaya
diinyevi alanin 6zerkligi de girmis durumdadir. Ayrica
islam'da da diinyevi konularda bagimsiz bir degerlendir-
menin mubah oldugu peygamber zamaninda kabul edil-
mistir. Devlete itaatin gerekliligini sinirlayan bircok ayet
ve hadis siralamak ve tarihsel uygulamalardan ornekler
gostermek mimkiindir. Yemen'in
bir kismini yonetmekle gorevlen-
dirdigi bir sahabiye Hz. Peygamber,
sahsi kanaatine gore karar almasina
izin vermisti. Ayrica siyaset ve hukuk
alanindaki bagimsiz diistincenin, bi-

70 DINGHAYAT

Kur'an Miisltiman toplumlarda
total bir siyasal organizasyon
olusturmayi ve tekil bir

yasam bicimi empoze etmeyi
o6ngormemistir.

galip gelmistir. Yani “ictihat kapisi
kapanmistir”. Bu nedenle, demok-
rasinin temelini olusturan sivil toplumu Mislimanlarin
hicbir zaman gerceklestiremeyecegi ya da kabulleneme-
yecegi goriisii ortaya atilmistir. Ancak, islam-sivil toplum
iliskisine baktigimizda islam’in temelinde sivil bir dini an-
layisin bulundugunu gérmekteyiz. Katolik Kilisesinin elin-
deki Hiristiyanhigin aksine islam kati, merkeziyetci, otori-
ter veya totaliter bir devlet amaciyla ortaya ¢cikmamis, in-
sanin hidayete ermesini kati ve merkeziyetci bir devletle
iliskilendirmemis, aksine hidayete ermenin ve dogru yolu
bulmanin temel referansi olarak vahyi esas almis, vahyi
algilamada da insanin aklini ve vicdanini temel kistas ola-
rak kabul etmistir. islam insana dogruyu ve yanlisi goster-
mis, bu ikisi arasinda se¢im yapma konusunda da insanin
kendi iradesini yetkili kilmistir.> Bu temel noktadan hare-
ketle islam, Mislimanlarin toplumu adaletle, istisareyle
ve barisla idare etmelerini emretmistir. Kur'an Misliman
toplumlarda total bir siyasal organizasyon olusturmayi
ve tekil bir yasam bicimi empoze etmeyi dngérmemis-
tir. Aksine ‘digerleri'ni hep farkli bir kategori olarak kabul
etmistir. Misriklerin Mislimanlarla birlikte baris icinde
yasayabilecegine iliskin 6nemli ipuclarini Kur'an'da go-
rebilmekteyiz. Ornegin “sizin dininiz size, benim dinim
bana”® ilkesi bu bakimdan 6nemli bir kistas olusturmak-
tadir. Hz. Peygamber’in, hayatinin son donemlerinde ger-
ceklesen Mekke fethinden sonra, miimin-misrik ayirimi
yapmadan butiin Mekkelileri serbest birakmasi da bu
konudaki 6rnek uygulamalardandir. Bu hususta sik tek-
rar edilen bir referans da Hz. Muhammed'e atfedilen su
ifadedir: “Ummetimin ihtilafi rahmettir” Nihayet Peygam-
ber doneminde Medine bélgesinde, “Medine Vesikasi”ile
teskil edilen toplum, zamaninda emsali bulunmayan bir
“toplumsal farklilk”ilkesine 6nciiliik etmistir. Ayni sekilde
islam’in 6ngérdiigii ydnetim de otoriter veya totaliter bir
yonetim degildir. islam tarihinde bu 6zellikleri tagiyan yo-
netimlerin bulundugu bilinen bir gercektir. Ancak bunun
dayanagdi ne Kur'an'daki ilkeler ne
de Peygamber’in uygulamalaridir.
Kur'an'da yonetime iliskin temel iki
ilke “istisare” ve “adalet”tir. islémiyet,
dinin merkeziyetci bir otorite eliyle
yayginlasmasi yerine, agirlikh olarak




ilim erbabinin ¢alismalariyla insan-

liga teblig edilmesini 6ngdrmekte-

dir. islam’in yayginlastiriimasinda

zor unsuru bir yontem olarak asla

tasvip edilmeyip, iknayl esas alan

bir teblig yontemi benimsenmistir.

Bu bakimdan islamin temel refe-

ransi totaliter devletlerin 6ngordigi kitleler” degil, bi-
reylerdir.

Her toplumun kendine 6zgi bir tarihsel arka plani
oldugu icin her toplum kendi temel ilkelerini dogal ola-
rak farkli sekilde ortaya ¢ikarir. Bu bakimdan demokratik
ilkelerin Batil toplumlarda yasayan pratigini islam'da ara-
mamiz dogru olmaz. Ancak demokrasiyle birlikte bireyin
temel hak ve hiirriyeti esas alindigi icin islam’in bu hak-
lara karsi acik olup olmadigini arastirma konusu yapabi-
liriz. islam'in sosyal pratigine baktigimiz zaman ise farkli
tarihsel evrelerle karsilasmaktayiz. islam, Peygamber'in
sahsinda sivil bir hareket olarak baglamistir. Onun bu si-
vil karakteri islam cografyasinda merkeziyetci otoritelerin
kurumlagsmasina kadar devam etmistir. Mezhebi farkl-
lagmalarin, felsefi canlanisin, tasavvufi algilayisin en fazla
oldugu dénemler merkeziyetci otoritelerin ortaya ¢ikma-
digiilk ytzyillardir. Bu dénemde akil, vahiy, ilham, velayet
gibi tek tek insanlariilgilendiren kavramlar farkli anlamlar
kazanabilmekte; siyaset, sura, adalet gibi yonetimi ilgi-
lendiren kavramlara da rahatlikla degisik icerikler yikle-
nebilmekteydi. Gene vahyin yaninda aklin da toplumsal
yasami sekillendirmede 6nemli, strekli ve canh bir kay-
nak olusturduguna iliskin tartismalar bu tarihi evrelerde
rahatlkla surdurilebilmistir. Bu déneminin sonlarinda
Ragib el-Isfahani gibi Stinni bir din alimi bile “Allah’in iki
elcisi var, birincisi akil, ikincisi peygamber” diyebiliyordu.”
islam bu dénemde bir “medeniyet” asamasina ulasmisti.

Ne var ki Islam diinyasinda sivil evre'nin zamanla
politik evreye doniismeye basladigini goriiyoruz. Politik
evrenin -yani kati, merkeziyetci bir kurumlasmanin- bas-
lamasiyla birlikte, diger sosyal yasam alanlari gibi dini
yasam alani da merkeziyetci devletlerin tahakkiimiine
girmeye basladi. Glnilimlzde Bati'dan esinlenen baz
Misliiman disinirler de iktidarin kaynaginin halk oldu-
Junu belirtiyorlar, hatta egemenligin islam siyaset teorisi
uyarinca da halka ait oldugunu vur-
guluyorlar, siyasetin halk iradesinin
Ustunligu uyarinca dizenlenmesi-
ni istiyorlar. Onlara gore halkin mu-
tabakati mutlaka ser'i hiikiimlere de
uygun olacaktir.

Kur'an acisindan mubhalefet,
beklenmeyen bir olgu olmadigi
gibi aykiri bir durum olarak da de-
gerlendirilmiyor®2 Muhalefet dini
konularda tasavvur edilebildikten
sonra, mesverete dayanmasi istenen
diinya islerinin icinde muhalefetin

olmamasi 6ngoriilemez. Kur'an'in muhalefeti reddetme-
mesindeki esas neden, bunu insan dogasindan kaynak-
lanan bir olgu alarak degerlendirmesinden ileri geliyor.
Ancak muhalif olmanin islam'da olagan karsilanmasina
ragmen, muhafazakar disinurlerin etkisinde kaldigimiz
icin yine de buna slipheyle yaklasabiliriz. Bu yiizden de
‘Islam’in demokrasiyle bagdasmayacagi, clinkii egemen-
ligin tannisal kdkenli oldugu bir anlayista bireyi ve onun
0zgurliguni esas alan bir dlsiince yeseremez’ diye du-
stinebiliriz. Ancak burada deginmek gerekir ki, islam gibi
Hiristiyanlik da egemenligi Tanri'ya vermistir, tim tek
tannh dinlerde de durum farksizdir. Su var ki, laik diistin-
ce de bu inanglarin egemen oldugu toplumlarda yeser-
mistir. Bu ylizden burada Uzerinde durulmasi gereken
husus, bir deger olarak demokrasi ile bu degere ulasma
bicimlerini birbirine karistirmak gibi bir yanlisa diismek-
ten sakinmamiz gerektigidir. Clinki siyasi otoritenin tar-
tisilmasinin bir hak olarak kullaniliyor olmasi, -en azin-
dan gliniimiizde- bize, gercekte islam'da muhalefetin
de mesru bir olgu oldugunu gdsteriyor. Bir sosyal bilimci
icin dnemli olan islam’in, dogusunda ve yayilmasinda, bir
islam devletinde ne sekilde yasandigi ya da saf haliyle
esaslarinin ne oldugundan cok; tarihsel siirecte, 6zellikle
glinimiz modern toplumlarinda nasil yorumlanip nasil
yasandigidir. Aksi taktirde dini sabit, dokunulmaz, des-
potik bir sistem saymis oluruz. islam’in, esaslari itibariyle
sivil topluma karsi olmasi ya da sivil toplumu icermesi bir
yana, -asil dnemli olan- degismelerden 6tlrlii meydana
gelen dini telakkidir. Ozgiin esaslari islam alimlerinin, ila-
hiyatcilarin ilgi alanini teskil eder. Bizim ise ilgi alanimiz
yasanan durumlardir. Bu noktada C. Geertz'in diislince-
lerine yer vermek uygun olacaktir. Geertz, islam'in tek bir
kereye mahsus olarak tespit edilmis, tarih tsti bir sistem
olmadigini sdyliiyor. islam degisik kiiltiirel ve ekonomik
ortamlarda farkli yénetim bicimlerini uygulamistir. Bu
durum, islam’in bir din olarak gelistir-
digi “anayasa’nin da farkli okumalara
tabi olabilecegini gosteriyor. Farkli
toplumlar farkli resmi séylemlerinde
Kur'an'a uygun olduklarini savunabi-
liyorlar.
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Turkiye'de ve baska Misliman Ulkelerde Medi-
ne Vesikasi olay! 6rnek alinarak, sivil toplumun ancak
islami temellerde yiikselecegine dair ciddi iddialarda
bulunulmaktadir. Bu iddialardan yola ¢ikarak, islam’in
postmodernligin karakteri olan parcalanmislk ve ¢o-
gullugu onadigi sonucuna varabiliriz. Bu durumu an-
lamak icin oncelikle sivil toplumun postmodernitede
kazandig “kiiltiirel” mahiyetten yola cikabiliriz. Ozel-
likle Ortadogu'da devletin despot bir iktidar karakteri
kazanmasiyla bir ¢ikar aracina dénlismesi ve kapita-
list diinyayla kaynasmak adina “bagimh” hale gelmesi
sivil toplumun tikenmesine sebep olmustur. Geriye
kalansa sivil toplumun kendisini devletten ayri olarak,
ideoloji, efsane ve kdltir aracihigiyla yeniden Gretmesi
olmustur. islam da bir tepki olarak kendisini devletten
ayri konumlandirmak istemektedir. Bu istegi, islam’in
sivil toplumda suretini bulmasini getirmistir. Bunu pe-
kistiren Medine vesikasi gibi kiltiirel temelde semboli-
ze edilmesi olmustur. Yani Medine Vesikasi, Misliman
entelektiellerce, Turkiye'de sivil toplumun kendisini
devletten ayri sekilde Uretecegi ideolojik, kiiltiirel ve
efsanevi ara¢ olarak sunulmaktadir. Ancak bir nokta
gozden kacirilmaktadir. Medine Vesikasi'nin sembo-
lize ettigi fikir, sivil topluma temel teskil edecek olan
islam’in yekpare olamadigidir. Mezhepler, tarikatlar ve
kollar g6z éniine alindiginda, islam’in yekpare olma-
digi cok aciktir. Ayubi'nin dedigi gibi islam dinsel bir
cogulculugu icermektedir. islam'da bu cogulculukla
uyumlu liberal bir séylem bile vardir.

Merkeziyetci, kati, otoriteryan devletlerin elinde
diinyanin hicbir yerinde sivil toplum gelisemedigi gibi
benzer ydnetimlerin hitkiim stirdiigi islam toplumla-
rinda da gelisememistir. Bu tiir devletlerin bulundugu
yerlerde Musliman halk tGzerinde baski kuruldugu igin
islam bir sentez olamamis, bir tepki kaynagi haline ge-
tirilmistir. Halbuki rahat ve 6zgir toplumlara baktigi-
mizda Muslimanlarin bir sentez yaratabildiklerini g6-
rebiliyoruz. Baska bir deyisle demokratik bir ortamda
islam, sivil toplum, bireysel 6zglirliik ve temel haklar
icin 6nemli dayanaklardan biri haline gelebilmektedir.

islam'daki immet anlayisini ise insanlar arasin-
daki farkli fikirleri torpileyen unsur, bir totaliter yo-
netim gerekgesi olarak degil; Mislimanlar arasinda
fakir, zengin, yonetici, yonetilen, A fikrinden olan, B

fikrinden olan herkesin esit ve kardes oldugu, hepsi-
nin “Mislimanlik” esitligi altinda toplanabildigi ahlaki
bir yapi olarak yorumlamak gerekir. islam’in cesitli kay-
naklarindan sinif, irk ve millet ayriliklarini kapatmanin,
herkesi Allah’in éniinde esit kilmanin islamiyet’in en
kapsayici niteligi oldugunu anlayabiliriz.

Sivil toplumun gereklerinin islam diinyasinda
dikkate alinmamasi ise yukarida bahsedilen bircok ta-
rihsel gelismenin talihsiz bir sonucu olmustur. Bunlar
dikkate alindiginda, ‘islami bir sivil toplum’ya da‘islam
toplumlarinda bir sivil toplum’ teorisinin gerekli oldu-
gu ve bunun mimkin oldugu ortaya ¢ikacaktir. Saglk-
I ve iyi niyetli cabalarla kavranan islamiyet, demokrasi
ve sivil toplumu dislamayacak, boylece sivil toplum ve
islam kavramlari arasinda bir catisma degil bir sentez
gelisebilecektir.
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BANA ALLAH'IM GEREK

Neyleyeyim diinyayi
Bana Allah'im gerek
Gerekmez masivayi

Bana Allah'im gerek

~ Ehl-i diinya diinyada
~ Ehl-i ukba ukbada

~ Her biri bir sevg:w
Ban Allah'im _ s

Dertli dermanin ister
Kullar, sultanin ister
Asik cananin ister
Bana Allah'im gerek

ervaneyi yakm
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insanlarin uretllen mala olan tutkusunu tahrik eden ve ‘¢éldeki adama isitici,
kutuplardakine klima ya da buzdolabi satabilme’stratejisi lizerine oturmus olan
pazarlama zihniyeti, bilimsel tetkiklerle tespit edilen egilim ve zaaflari merkeze
alan reklam araclarinin da guiclyle sun‘ ihtiyaclar olusturup tiiketimi bir yasam
bicimi haline getirmeyi basarmis géziikmektedir.
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O GUnumdiz insaninin en 6nemli sorunlarindan birisi
tiketim cilginh@idir. Bu egilim, bireyin ihtiyaci olup olma-
masindan bagimsiz olarak yeni olan her seye sahip olma
hirsiyla gtidiilenmesidir. Bunun temelinde de sanayi dev-
rimiyle birlikte ortaya ¢ikan modern ekonomi biliminin,
kendisini ‘ihtiyaclarin sinirsiz oldugu’ diistincesi izerine
konumlandirmis olmasidir. Neticede ‘sinirsiz olanin ihti-
yaclar degil ihtiraslar, arzular oldugu’ gercegi ters yuz edi-
lerek arzular ihtiyag kisvesine burtnduralip kiskirtilmistir.

Ekonominin bahsedilen bu konumuyla birlikte mo-
dern teknolojinin tretimde kullanilmasi sonucu ortaya ¢I-
kan Uriin bollugu ve ¢esitliligi, zorunlu olarak bir rekabet
ortami dogurmus ve pazarlama stratejilerinin de buna
gore sekillendirilmesini ve ¢esitlendirilmesini zorunlu kil-
mistir. Ozellikle insanlarin Gretilen mala olan tutkusunu
tahrik eden ve ‘¢6ldeki adama isitici, kutuplardakine klima
ya da buzdolabi satabilme’ stratejisi Gizerine oturmus olan
pazarlama zihniyeti, bilimsel tetkiklerle tespit edilen egi-
lim ve zaaflari merkeze alan reklam araglarinin da giictiyle
sun‘ihtiyaclar olusturup tiketimi bir yasam bicimi haline
getirmeyi basarmis goziikmektedir. Bir Urline de tekno-
lojinin ulastigi en son 6zelliklerin tamami degil, belli bir
kismi monte edilerek Uretime gidilip kisa bir siire sonra
ilave 6zelliklerle yeni Grinlerin piyasaya sunulmasiyla ya
da ayni Urlinlin yeni tasarimlariyla tiiketim, stirekli aktif
halde tutulmaya devam edilmektedir. Buglin her bir insa-
nin, sadece kullanmis oldugu elektronik cihazlardan biri-
ne mesela bir telefon aparatina ya da bir bilgisayara veya
bir otomobile bakmasi bile bu gercekligi anlamasi igin
yeterlidir. Bu yeni mamullerin tiketiciye oldukga yiklu bir
maliyet getirdigini sdylemeye gerek yoktur.

Onemli bir tiiketim araci olarak moda da ayni yénde
bir islev gdérmektedir. Modanin en olumsuz etkisi, ylcelt-
tigi yeni Grtinlin, kendinden 6nce kullanimda bulunan ve
islevselligini kaybetmemis esyayi eskimis imajiyla kulla-
nilamaz hale getirmesi ve ona karsi bir psikolojik iticilik
olusturmasindadir. Moda, bir taraftan eskiye karsi manevi
baski olustururken diger yandan yeniye karsi tahrik edi-
ci o6zelligiyle insani iki yonden sikistirma yoluna gitmek-
te, guicli bir baski olusturmaktadir. Bu siire¢ sadece cok
hizli isleyen giyimle sinirl olmayip diger bitiin alanlarla
yakindan ilgilidir. Sa¢ modellerinden aksesuarlara, ev es-
yasindan otomotiv sektoriine varincaya kadar yenilenen
tarz ve goriintl, marka duskinliguyle tiiketimin bir bas-
ka boyutunu 6ne ¢ikarmaktadir. Teknolojik gelismeler ve
kitle iletisim araclari, moda zihniyeti ile istenen degisikligi
hizlandirmakta ve yeni tarzlari yayginlastirmaktadir. Bu da
tuketimi hizlandiran bir bagka unsurdur.

Modern diinyanin ‘tliketmek icin Uret’ anlayisina da-
yali bu zihniyetinin esyaya bakisi, onunla olan iligkiyi bas-
tan sona degistirdigi gortlmektedir. Bununla “maddeye
hikmeden insandan maddenin hiikkmettigi insan” tipinin
ortaya ciktigini, gercek zenginlik olan gonil zenginliginin'
unutuldugunu sdylemek ¢ok da hatali g6ziikmemektedir.
Sonugcta egya icin onun fonksiyonelligi, bir eksikligi gi-
dermesi, bir ihtiyaci kargilamasi dnemli olmaktan ¢ikmis,
onun kisiye kazandirdidi statii ya da sagladigiimaj veya bu
yolla elde edecedi sayginlik ve cekecegi dikkat 6ne ¢ikmig
durumdadir. Bu yaklasimla birlikte, sahip olunanlarla Gs-
tunlik saglama amacina dayali mal yarisi, onunla éviinme
hatta cogu zaman simariklik gibi zaaflar normallesmis du-
rumdadir. Bunlara bagli olarak a¢g6zIU, hazci, doyumsuz,

Modanin en olumsuz etkisi, ylicelttigi yeni Gri-
nin, kendinden 6nce kullanimda bulunan ve

islevselligini kaybetmemis esyayi eskimis ima-
jiyla kullanilamaz hale getirmesi ve ona karsi bir
psikolojik iticilik olusturmasindadir.

mal ve diinyaya karsi hirsli, gosterise diskiin ve en 6nem-
lisi mutsuz, Gretim-tliketim arasinda gidip gelen, makine-
lesmis bir insan tipi olusmaya baslamis, hatta bugiin batil
toplumlarda bu tatminsizligin yasamayi anlamsiz kilmasi
sebebiyle intiharlarin goérildiga Gzlntl verici sonuglar
dogmustur. Hz. Peygamber'in (s.a.v.), meshur Cibril hadi-
sinde kiyamet alametlerinden birisi olarak saydig “yalin
ayak, baldin ¢iplak, meteliksiz cobanlarin yiikselttikleri bi-
nalarla birbirleriyle yans ettiklerini gérmek™ tabiri ashn-
da tam da bu noktaya parmak basmaktadir. Resulullah’in
sembolik anlamdaki “meteliksiz coban” ve “dikilen binalar-
la yaris” seklindeki bu ifadeleriyle, baslangicta fakir iken
daha sonra herhangi bir sebeple varlikl hale gelmis “son-
radan gorme’, “tiiredi” ve “g0rgiisiiz zenginlerin” cogalma-
sl, bunlarin da ge¢misini unutup egyaya farkl bir anlam
yukleyerek karsisindakinden ‘bir fazlasini elde etme’ya da
‘dahaiyisine sahip olma’zihniyetiyle cokluk, marka, model
vs. icin gereksiz yarisa girmelerinin o toplumun kiyame-
tini hazirladigina isaret ettigi anlasilmaktadir. Nitekim bir
baska hadisinde Hz. Peygamber, “Ben sizin fakirliginizden
degil diinyanin sizden 6nceki kavimlerin 6ntine serildigi
gibi sizin 6nlinlize de serilmesinden ve onlar gibi diinya
icin yarisirken helak olmanizdan endise ediyorum™ ifa-
deleriyle bu husustaki endisesini daha acik bicimde dile
getirmistir. iste fakirligin faziletinden bahseden hadisin®
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Sahip olunanlarla Gstiinliik sag-
lama amacina dayali mal yaris,

boyle bir zenginlige tepki amaci
tasidigini 6zellikle vurgulamak ge-
rekir. Hadis, “simariklik ve azginliga
sebep olacak zenginliktense fakir
kalmak daha faziletlidir” seklinde
yorumlanmahdir.?

Modern tiketim zihniyetinin
‘esyaya hikmeden insan’i ‘egyanin hikmettigi insan’a do-
nistiirmesi, birey ve kurumlariyla bir toplumda gereksiz
harcamalara kapi aralamakta, harcamadaki oncelikleri
tersyliz etmekte, israf ve savurganlia sebep olmakta,
varlikh kesime karsi olusan antipati sonucu insanlar-arasi
iliskileri bozmakta ve sonucta ilgili toplumun bircok agi-
dan dengelerini bozarak adeta onun kiyametini hazirla-
maktadir. Bir turli kapanamayan cari agiklarinin temelin-
de bu 6zellikteki harcamalarin biytk etkisinin bulundugu
bilinmektedir. Hatta bu anlayisin manevi alanlara bile bir
sekilde niifuz ettigini sdylemek miimkiindir. Mesela yiik-
sek maliyetlerle Misliman kadinlara hitabeden tesetttir
defilelerinin dlizenlenmesi bile nasil tiiketimin araci ha-
line geldigimizin bir gériintiistidiir. Bunun islam’in hangi
ilkesiyle 6rtlstigi hususu kolaylkla anlasilabilir bir konu
degildir. Gosterise doniisen iftar sofralari, sag elin ver-
digini sol elin gdérmeyecedi kadar gizliligin esas oldugu
zekatin ve infakin ihtiyac sahibinin rencide olabilecegine
ve incinebilecedine aldirmadan kameralar dniinde adeta
davulla zurnayla yapilmasi, kalpten ziyade goéziin 6nem
kazandigi bir siirecin icinde yasadigimizi gésteren can si-
kici bir husustur.

Yukarida bahsedilen tiiketim furyasinin, hazci ideo-
lojinin tehlikelerine karsi Mislimanca tavrin nasil olmasi
gerektigi sorusuna verilecek cevaplar ana hatlariyla su
sekilde ortaya koymak mimkiindir:

1. islam’in iki temel kaynadi Kur'an ve Siinnet acI-
sindan zenginlik
ve harcamanin ko-
tilenen bir husus
olmadigi vurgulan-
malidir.  Anlatiimak
istenen sey, diinyayi
gonliine  vyerlestir-
menin, dlnya icin
ahireti feda etmenin,
dolayisiyla arzulara
teslim olmanin dog-
ru olmadig fikridir.6
Burada tuketim fur-
yasi ve hazcl ideo-
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onunla éviinme hatta cogu
zaman simariklik gibi zaaflar
normallesmis durumdadir.

lojiye donuk elestirilerden diinya-
nin ya da dlinyevi zenginliklerin
onemsenmemesi gibi bir anlam
cikarlmamalidir. Hz. Peygamber'in
fakirligin serrinden ve fitnesinden
Allah’a sigindigr’ bilinirken ve “Fa-
kirlik neredeyse kifir olacakti”
hadisi yoksullugun olumsuz sonucunu ¢arpici bicimde
ortaya koyarken, boyle bir seyi diisinmek elbette miim-
kiin degildir. Bu sebeple Misliimana diisen, Kur'an'in 6g-
retisine uyarak, Allah’in verdigi nimetlerin pesine dislp
onlariaramasl,® helal yoldan kazanmasi,' diinya ve ahiret
dengesini kurmasi,"" maddi olanin kendisine degil'? ken-
disinin maddi olan neyi varsa ona hilkmedebildigi* bir
zihniyete sahip olmasi, cimrilikten uzak sekilde gerekti-
ginde Allah'in rizasini kazanmak amaciyla maddi varhgin-
dan gonilden harcamada bulunabilmesidir.

2. Bir MUsliman heldl yollardan kazandigi ve zekat,
infak, vergi gibi mali yiktmlulklerini yerine getirdigi ka-
zancindan israf ve savurganlik 6zelligi tasimayan olctide
diledigi gibi harcayabilir. Hadis-i serif'te belirtildigi Gzere
Allah verdigi nimetin eserini kulunun tzerinde gérmeyi
sever.” Bu baglamda ihtiya¢ duydugu bir malin en iyisini
almak hak olmakla birlikte satin alinan bu esya islevselligi-
ni devam ettirdigi siirece ilke olarak onunla yetinilmelidir.
Esasen bu tutum bir hadiste slkriin en ileri derecesi sayI-
lan kanaatin' de bir ¢esididir.

3. Her konuda oldugu gibi harcamalarda da itidali
(orta yol, dengeli, dlclilii olma) gbzetmek esas olmalidir.
Bizzat Kur'an-1 Kerim harcamalarda cimrilik ve savurgan-
lik yapilmadan dengeli bir tutum takinilmasini,'s Hz. Pey-
gamber de ilke olarak her konuda orta yolun tutulmasini
emreder.”” Bir Muslimanin hayir amaciyla bile olsa, mali-
nin tamamini vasiyet etmesi bu ilkeye aykin oldugundan
caiz degildir. Tama-
mini vasiyet etse bile
Ucte birinde gecerlidir.
Keza malinin tamami-
ni Allah yolunda infak
eden mesela bir cami
% vakfina bagislayan bir
| Mislimanin bu bagisi
sadece malinin (cte
biri icin gecerlidir.’

4. Insanin mala
karsi hirsh ve tamah-
kar egilimde oldugunu
“Insanoglunun iki vadi




dolusu altini olsa mutlaka bir
Uglncusunu ister, onun gozunl
ancak toprak doyurur” hadisi®
ifade etmektedir. Bu hirs karsi-
sinda Hz. Peygamber insanin su
Uc sey disinda malinin bulun-
madiginin farkinda olmasini ve
ona gore bir tavir gelistirmesini
ister: "Yiyip-icip bitirdigi, giyip
eskittigi, sadaka olarak verdi-
gi/»

5. Kisinin icinde bulundugu sartlara gore harca-
malarini su siraya gore takip etmesi isini kolaylastirir.

a) ilk 6nce zaruri olanlar temin edilmelidir. Bunlar
hayatin kendisine bagl oldugu, olmazsa olmaz kabilin-
den dini ve diinyevi menfaatler (zaruriyyat);

b) Sikintiy1 ortadan kaldiracak 6zellige sahip olan,
eksikligi hayatin devaminda gu¢liik doguracak olan
menfaatler (haciyyat);

¢) ik iki siradakiler kadar zorunluluk tasimayan an-
cak bulunmasi rahatlik saglayacak 6zellige sahip olan
menfaatler (tahsiniyyat).”

6. Simariklid, kibiri yasaklayan ve insanlara karsi
tevazu icinde olmayi emreden ayetlerden? anlasildigi
kadariyla Allah’in verdigi bir nimet mesela makamin
yuksekligi, servetinin miktari ve kalitesi kisinin davra-
nislarini degistirmemeli yani kisiyi kibir, gurur, tepeden
bakma, simariklik gibi ahlak disi tavir ve davranislara
sevk etmemeli, azginhk ve tagkinliga sebep olmama-
I, eldeki imkanlari imtiyazi gibi gérmemeli, tam aksi-
ne sukre vesile kilmali, nimet ¢ogaldik¢a tevazuu da
artmahdir. Hz. Peygamber eldeki nimetleri kibir araci
yapanlara rahmet nazariyla bakmayacagini giyim or-
neginde anlatir® ve iki elbisesiyle kibirli bir sekilde yi-
riyen simarik bir insani Allah'in yere batirdigini haber
verir.* iste bu ruhi anlamda hastaliktir. 33 "l U
“insanlara karsi avurdunu sisirme”® ayeti buna isaret
etmektedir. Zira bu ifade boynunda yer alan hastalik
sebebiyle egri bugri yuriyen deve icin kullanilmakta-
dir. Ayni sekilde servetine ya da diger statilerine da-
yali olarak magrur bir sekilde hareket eden kiside de
benzer hastalik var demektir. Bu sekilde davranan ve
ikazda bulunanlari hige sayan, onlara kulak tikayan si-
mariklari Kur’'an-1 Kerim, Karun 6rnegiyle uyarmakta-
dir. Karun, Hz. Musa’nin kavminden olup hazinelerinin
anahtarlarini ancak giiclii bir toplulugun tasiyabildigi,
zenginligiyle madrur, servetiyle simaran, gosterisi se-
ven, kavminin arasinda ihtisamla dolagsmaktan zevk

Hz. Peygamber eldeki nimetleri ki-
bir araci yapanlara rahmet nazariy-
la bakmayacagini giyim 6rneginde

anlatir ve iki elbisesiyle kibirli bir
sekilde yurlyen simarik bir insani
Allah’in yere batirdigini haber verir.
iste bu ruhi anlamda hastaliktir.

duyan, kavminin uyarilarina
ragmen servetini kendi bilgi ve
becerisi sayesinde elde ettigi-
ni soyleyen kiistah bir kisiydi.
Sonugta bu tavirlar sebebiyle
helak olmustur.?

Serveti, sohreti, statlsi
vb. glgleriyle toplum iginde
simarip Allah'in kendisini izle-
digini unutanlar, sorumlu dav-
ranmayanlar ahiret yurdunda
gordiikleriyle pisman olacaklar, yanlislarini diizeltmek
icin kendilerine ikinci bir firsat da verilmeyecektir.”” ll
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O Diinyevilesmeden miispet-menfi ne anliyorsunuz?
Hadis-i Serif'te buyuruldugu Uzere “Hi¢ 6lmeyecekmis
gibi diinya icin, yarin 6lecekmis gibi de ahiret icin calis-
may1” anliyorum.

“Diinyada uhrevilesme”den ne anliyorsunuz?

Aslinda bunun 0l¢usi bize sevgili Peygamberimiz (s.a.v.)
tarafindan cok net olarak gosterilmis ve bu iste kullana-
cagimiz 6lci de, Kur'an'in yasanmis érnegi olan “Siinnet”
seklinde elimize verilmistir. Dolayisiyla bu 6l¢liye uygun
bir diinya hayatini hedeflediginizde, yemek icmekten
yatip uyumaya kadar insani olan ne varsa bunlari irtikab
ederken ayni zamanda uhrevilesmis de oluyorsunuz.

Zengin olmak kotii miidiir? Miislimanin zengini nasil
olur?

Zenginlikten kastedilen maddi zenginlik ise bunun iyi-
ligi veya kotlligu, baktiginiz noktaya gore degisir. Zira
maddi zenginliginiz arttikca bunun gerek kazanma usuli
gerek harcandigi yerler anlamindaki hesap ve sorumlu-
lugunuz da artacaktir. Ancak diger noktadan da Peygam-
ber Efendimiz “Veren el, alan elden Ustlndir.” buyurmus-
tur. Ayrica bu maddi zenginlik Allah Teald'nin emrettigi
makul dl¢iilerde diinya nimetlerinden kendiniz ve yakin
cevrenizigin istifadeye yonelik olarak kullanilir, bunun di-
sinda da buyiik olctide yine Allah Teadld'nin emrettigi ve
hadislerde sadaka-i cariye olarak tarif edilen hayir hase-
nat yollarinda kullanilirsa son derece faydali bir zenginlik
ve bunu kullanan da hayirli zengin bir Misliman olmus
olur.

Yayin ve sdylem anlaminda son zamanlarda
diinyevilesme konusu iizerinde fazlaca duruluyor.
Sebebi ne olabilir?

Bu sorunun cevabi aslinda son derece acik. Zira devrimiz
“iletisim Cagd1” olarak tabir ediliyor. Dolayisiyla bilhassa
yeni yetisen genclik daha okuma yazmay1 6grenmeden
her tlrld iletisim araciyla tiim diinyay takip edip izleye-
biliyor. Bu sebeple zararli etkilenmeler son derece hizli ve
yogun oluyor. Her turll diinyevi zevkler zararli etkilerini
daha heniiz ¢iktigi anda bliyik kitlelere ve topluluklara

I

sirayet ettirebiliyor. Bundan dolayi bence bugiiniin en
buyik tehlikesi diinyevilesme olup, bu kavram tizerinde
daha fazla durulmali. Clinki 6rnegdin diinya lizerinde adi
olimle esdeger olarak anilan AIDS gibi bir hastaligin tim
dlinyayi etkisi altina almasi s6z konusu degilken, bugiin
herhangi bir surette filme yahut cocuklarin dahi elinde
bulunan cep telefonlarina ¢ekilen zararh bir goriintd,
internet sayesinde aninda tim diinyadan izlenip zararli
etkilerini icra edebiliyor.

Yunus Emre’nin “Ben dervisim diyenler harami yeme-
yenler / Haramin yenmedigi ele girince imis”; Harami
yememekten bahsetmek kolaydir, ancak gercekles-
tirmek zordur mealindeki misraindan ne anliyorsu-
nuz?

Tabii bu isi ben, halk tabiri ile hep bir lades oyununa ben-
zetirim. Zira insanin hep aklimda aklimda demesi ve hem
kazandiginin hem de harcadiginin hesabini verecegi di-
stincesini aklindan bir an bile ¢cikarmamasi gerekir. Bu da
elbette ki bliylk bir suur ve azim gerektirir. Tabii ki bunun
olabilmesi icin oncelikle cocuklarimiza aileden gelen bir
helal-haram suurunun ¢ok iyi verilmesi gerekir. Biz sokak-
ta buldugumuz bir ip pargasini eve getirdigimizde anne-
lerimizden dayak yiyerek blyudik. Dolayisiyla insanin
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heniz sahsiyetinin sekillendigi bu cocukluk doneminde
o kalp sizisi cocuda, aile ve 6zellikle de annelerimiz tara-
findan verilirse bu sorunlar blyuk 6lclde asilir. Ben hep
sunu soylerim: insanoglu 6nce vicdanini ikna etmeden,
asla harama el uzatamaz. Bu insanin fitrati icabidir.

imani diinyevilesme baglaminda degerlendirebilir
misiniz?

Aslinda bu sorunun cevabini yukarida kismen de olsa
verdik. Zira insan Allah Teald'nin emir ve yasaklarina ri-
ayeti esas alan mesru bir hayati yasama azmi icerisinde
oldugu zaman diinyanin, 6zelde de midesinin kolesi
degil, aksine diinyay ve diinya nimetlerini imaninin ve
kullugunun icabi olan hayir hasenat islerinde kullanan,
mesru dairede hayatini idame ettiren bir mid’'min olur.
Kaldi ki bizim ResGlullah’tan aldigimiz égretimizde “iki
gunu birbirine esit olan zarardadir” denilmek suretiyle,
bir anlamda bu husus adeta bize bir emir noktasinda he-
def olarak gosteriliyor. Nitekim bu emir yalnizca manevi
gelisimi degil, maddi gelisimi de kapsamaktadir. Dolayi-
siyla bu dogrultuda hayir ve hizmet penceresinden ele
alindiginda diinyevilesme, imaninin bir emri olarak da
telakki edilebilir. Ancak takdir edilecegi Gizere burada ¢ok
ince ve keskin bir ¢izgi mevcut olup, insan bu kapsamda
“araci, asla amacg edinmemelidir.”

Ahiret hayati giiniimiizde platonik bir duyguya mi
donismiistiir?

Hesap, kiyamet, mizan, sorgu-sual, minker-nekir gibi
kavramlar daha ¢ocukluktan itibaren anlatiip bu nok-
tada insanin kalbine ve vicdanina bir his verilmeyince,
dogdal olarak ahiret hayati insanin kendi dar tahayydliine
kalmakta, hatta gliniimizdeki yaygin inanisla “Sen nasil
yasarsan yasa Allah Teala affeder, yeter ki senin kalbin
temiz olsun” seklinde bir kolayciliga kacilmaktadir. Hal-
buki dinimizin bize Resulullah vasitasiyla ikazi diinyanin
ahiretin tarlasi oldugudur. Dolayisiyla biz asil mekanimiz
olan o alem icin burada iyi ve kalici Grlnler yetistirme-
ye gayret etmeliyiz ki gittigimiz zaman orada urlinsuz,
kazangsiz kalmayalim. Yani orasi platonik degil “ASIL"dr.
Ona gore hazirlanmak lazim.

Her insanin ahireti, diinyasi kadar midir?
Az onceki soruya verdigim cevap tam olarak bu sorunun

da karsiigidir. Allah adalet sahibidir. Buradan gonder-
diklerimizden hig birini orada eksik birakmaz. Ancak bizi
Umitlendiren O'nun sonsuz rahmeti oldugundan kul ola-
rak, yapmadiklarimiza da eksik yaptiklarimiza da O'nun
kefil olmasini umuyoruz. Ne yapalm “Umit fakirin ekme-
gidir” derler, bize diisen kul olarak bu timidi strdiirmek
ve bu Uimidin tecellisine nail olmamizi saglayacak amel-
lerde bulunmaktir.

Ahireti de diinyevilestiriyor muyuz?

Tabii ki insanin oldugu her yerde dogal olarak bu da var.
Su husus beni her zaman icin rahatsiz eder. Ornegin gor-
diigimiiz bir fakire sokakta 1 lira para verir ve adeta o 1
lirayla Allah Tedla'nin rizasi ile birlikte cennetin en mus-
tesna yerlerini satin aldigimizi diistiniriiz. Halbuki kul-
lukta asil olmasi gereken, o ibadetin Allah Teala'nin rizasi-
ni kazanmak gayesiyle yapilmasidir. Sonug olarak ibadet
O’nun katinda ne semere ve mikafaat getirir, o da Allah
Teald'nin sonsuz rahmet ve sultanhginin tecellisindendir.
Dolayisiyla béylesine bir fikri beklenti ile kulluk yapildi-
ginda ben hep ahireti diinyevilestirdigimizi dlistntrim.

Oliimden sonrasina dair tahayyiiliimiiz yabanci film-
lerin terciimelerine dayanarak olusmaya basladi.
Yakinini kaybeden ¢ocuklara “Annen ya da baban
cennete gitti, simdi bizi oralardan bir yerlerden izli-
yorlar. Sen isinde basarili oldukca, ya da hayatini is-
tedigin gibi yasadik¢a onlar da mutlu olacaklar” vb.
ciimleler kurularak yon verilmeye calisiimaktadir.
Miisliiman kimselerin 6liim olgusuyla karsilastikla-
rinda diinya ve ahiretin tam ortasinda iki tarafa da
cekidiizen verme imkani boylece ellerinden alinmis
olmaktadir demek dogru mudur sizce?

Son derece dogrudur. Zira bizim inancmiza ve
Resullah’in hadislerine gore “nasihat olarak 6lim yeter”.
Hatta Peygamberimiz (s.a.v.)'in “diinya zevklerinin tadini
bozan 6limi ¢okca aniniz” buyurdugunu da biliyoruz.
Dolayisiyla burada gorev yine dncelikle anne ve babalara
yani aileye ve sonrasinda da 6gretmenlerimize dustyor.
Kaldi ki 6limin ve 6lim o6tesi ebedi hayatin dogru bir
sekilde anlatilmasi, cocuklarimizin hem dinyayi daha iyi
anlamasina ve hem de daha dizgiin ve kisilikli bireyler
olmasina yardim edecektir. ll

HAZIRAN 2011

DINVHAYAT 79



HAZIRAN 2011

ALLAH KULUNU DARDA BIRAKMAZ
(AZIMET-RUHSAT)
Emine ARSLAN®

Oinsan hayati hep dogrusal devam etmez. Sikinti fe-
rahlikla, darlik bollukla, hastalik saglikla yer degistirir. Bu-
tin bu durumlar kendine has sartlarla beraber yasanir ve
dinin de bu sartlarin getirdiklerine dair sdyleyecegi sey-
ler daima vardir. Ayet-i kerimede ifade edildigi tizere her
zorlukla beraber bir kolaylik bulunur. Bu sebeple normal
sartlarda gecerli olan hiiklimler ve Sari'in muteber kabul
ettigi 6zlrler sebebiyle kolaylastiriimis istisnai hiikiimler
bulunmaktadir. Bunlar yazimizin konusu olan azimet ve
ruhsat hikkiimleridir.

Azimet, “Israrla istemek, kastetmek, kesin karar ver-
mek” manalarina gelen a-z-m kokiinden tiretilmis bir
isimdir. Istilaht olarak ise, “bastan konan genel mahiyet-
li (kdilli) hikiimler"dir.! Hikmin genel mahiyetli olmasi
belli mukelleflere ve belli hallere mahsus olmamasi de-
mektir. Azimetten bahsedildiginde giindeme gelen diger
kavram olan ruhsat ise r-h-s kokiinden tiretilmistir ve
kolaylik anlamina gelmektedir. Azimetle beraber kullanil-
diginda ruhsat “seran gecerli mazeretlere binaen normal
durumlara ait asli hilkkmiin (azimet) geregine uymamayi
mesr( hale getiren, kolaylastirma esasina dayali gecici

hiikmii” ifade eder” Ramazan orucu tutmak azimet ola-
rak her mikellef musliimana farz iken yolculuk durumun-
da mesakkat sebebiyle bu farzin eda edilmeyip kazaya
birakilmasi ruhsat hilkmudur.

Farz ya da vacip olan bir emrin yapilmasini terk et-
meye ya da haram olan bir fiili islemeye izin veren ruh-
satin varligi hakkinda iki durum s6z konusudur. Ruhsatin
varligini gosteren teker teker meseleler hakkinda varid
olmus hikiumler ya da mesakkat, ikrah ve zaruret gibi
ser'an gegerli kabul edilmis mazeretler sebebiyle verilmis
ruhsat hiiklimleri vardir.

Hakkinda ser' delil bulunan ruhsat hiikmiine 6rnek
olarak ilk Muslimanlardan Ammar bin Yasir (r.a.) ile anne
babasinin yasadiklari gosterilebilir. Ammar (r.a.) anne ve
babasinin kiifre girmedikleri icin iskence ile sehit edilme-
sine sahit olur. Miisrikler ondan da islam ve Hz. Muham-
med (s.a.v.) hakkinda kiifri gerektiren sozler séylemesi-
ni isterler. iskencenin dayanilmaz boyutlara ulastigi bir
anda, Ammar (r.a.) kendisinden istenenleri séyler. Bunun
Uzerine serbest birakildiginda solugu Hz. Peygamber'in
yaninda alir ve:“Ammar helak oldu ey Allah'in Res(li” der.
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Hangi maslahat kalbimizde daha
cok 6ncelik tasiyorsa, ya da olmasi
gereken yerdeyse onun icin bitln

zorluklara katlaniriz. Bu durum
ayni degerlere sahip olmayanlar

Hz. Peygamber (s.a.v.) onu sakin-
lestirir, bagsindan gegenleri dinler
ve “Senden istenenleri soyler-
ken kalbin nasildi?” diye sorar.
Ammar (r.a.) kalbinin Tslam’a ve
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) derin
bir muhabbetle dolu oldugu-
nu, bunlar kendisini zorladikla-
r icin soylediklerini ifade eder.
ResUlullah (s.a.v.) Ammar’a “Seni
yine zorlarlarsa istediklerini yine
soyle” buyurur. Bunun lizerine ik-
rah altinda olanin séyledigi kifar
sozlerine glinah terettiip etme-
digine de isaret eden Nahl Suresi'nin 106. ayet-i kerimesi
iner. Bu ayet-i kerimede “Kalbi imanla dolu oldugu halde
zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’t inkar eden
ve boylece gogstini kiifre acanlara Allah'tan gazap iner
ve onlar i¢in blyuk bir azap vardir” buyrulur. Bu ayet hiik-
miine gore benzer sartlar altinda kalan herkesin bu ruh-
sat hiikkmiinden faydalanabileceginde siiphe yoktur. Yine
acliktan 6lecek durumda olan kisinin lase yemesinde ya
da susuzluktan kirilanin haram olan ickileri icmesinde -sa-
dece 6lmeyecek miktarda olmak kaydiyla- bir giinah bu-
lunmamaktadir. Bu konuda da “Allah, size ancak les, kan,
domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesileni haram kildi.
Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret
Olclsinl agmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona glinah
yoktur. Stiphesiz, Allah ¢cok bagislayandir, cok merhamet
edendir” ® dyet-i kerimesi ruhsat hikmiind ifade etmek-
tedir. Yine yolculuk ya da hastalik durumlarinda Ramazan
orucunun tutulmayabilecedine dair Bakara Suresi 184.
ayet-i kerimede “Orug, sayili glinlerdedir. Sizden kim has-
ta, ya da yolculukta olursa, tutamadigi giinler sayisinca
baska gtlinlerde (orug) tutar. Oruca giicli yetmeyenler ise
bir yoksul doyumu fidye verir. Bununla birlikte, kim go-
nilden bir iyilik yaparsa (mesela fidyeyi fazla verirse) o
kendisi icin daha hayirlidir. Eger bilirseniz oru¢ tutmaniz
sizin i¢in daha hayirlidir” buyrulmaktadir. Bu tiir kolaylas-
tirma hikimlerine baska ayet ve hadislerde de rastlamak
muimkundr.

Yukarida da bahsettigimiz lizere ayet ya da hadis-
te spesifik hikimler bulunmadiginda ruhsatin genel
fikhi kurallar Gzerine bina edilen ¢esidi de vardir. Bunlar
zaruret-megsakkat-maslahat-makasid vb. kavramlarla ya-
kindan iliskilidir. Mecelle’nin “Bir is diyk oldukda ittisa
eder™ , “Mesakkat teysiri celbeder”, “Zaruretler memn
olan seyleri miibah kilar” gibi maddeleri ruhsat hiikiimle-
rinde en ¢ok basvurulan killi kaidelerdendir.

Mesakkatin niteligi
Ruhsatin varligina karar verilebilmesi icin dinin 6nce-

agisindan ise cok mesakkatli, da-
yanilmaz bir hal olarak tezahr
eder. Yani insanin Rabbiyle olan

iliskisi pek ¢cok zorlugu kolaylasti-
rir, tahammul esigini yikseltir.

liklerinin, hedeflerinin (makasid),
itibar ettigi maslahatlarin bilin-
mesi ve zaruretin, mesakkatin
derecelerinin  tespitinde  dik-
katli davranilmasi gerekir. Zira
bir kimse icin dayanilmasi zor,
mesakkatli olan bir durum farkli
sartlardaki baskasi icin ayni an-
lama gelmeyebilir. Mesela soguk
su ile abdest almak biraz mesak-
katli olsa da dayanilamayacak bir
durum degildir. Ancak blinyesi-
nin hassashgi sebebiyle soguk
suyla abdest aldiginda bazi has-
taliklan siddetlenen kimsenin suyu isitacak imkana sahip
olmadiginda teyemmim yapmasinda bir sakinca yoktur.
Boyle bir 6zrii bulunmayanlar icinse teyemmum caiz ol-
maz, azimet hiikmu devam eder.

Her hangi bir hastaligi olmayan kimselerde bile ba-
zen benzer farkliliklar s6z konusu olabilir. Mesela baz
kisiler aglik ve susuzluga uzunca bir slire zor da olsa da-
yanabilirlerken bazilari icin bes alti saat aclik dahi taham-
mil edilemez bir zorluktur. Bu hem Kkisilerin yetistirilis
sartlariyla hem de deger yargilaryla iliskilidir. Zira ailesi
tarafindan nazlanarak yetistirilen insanlarin gicliklere
tahammdilleri daha azdir. Ancak Allah’in emirlerini her
seyden Ustlin tutan ebeveyn -ne kadar evladini esirger-
se esirgesin- oncelik verilmesi gerekenin yaradana itaat
olacagini dikkate alarak cocuklarinin oruglarini tutmalari,
namazlarini kilmalari v.b. dini yukimlulikleri yerine ge-
tirmeleri konusunda hassas davranirlar. Yetiskin insanlar
icin de benzer durumlar s6z konusudur. Hangi maslahat
kalbimizde daha cok 6ncelik tasiyorsa, ya da olmasi ge-
reken yerdeyse onun i¢in butlin zorluklara katlaniriz. Bu
durum ayni deg@erlere sahip olmayanlar acisindan ise ¢ok
mesakkatli, dayanilmaz bir hal olarak tezahiir eder. Yani
insanin Rabbiyle olan iligkisi pek ¢cok zorlugu kolaylastirir,
tahammuil esigini ylikseltir. Bu sebeple ruhsatla amel edi-
lebilmesi icin mesakkatin vehmi degil, hakiki olmasi, ayri-
ca hangi maslahatin 6ncelik tasidiginin bilinmesi gerekir.
Aksi takdirde dinin getirdigi sorumluluklar her zorlukla
ortadan kalkar ve saglam esaslardan bahsetmek imkan-
siz hale gelir.

Ruhsatin hitkkmii ve cesitleri

Ruhsatin bulunduguna dair acik delil olan konular-
da ruhsatla amel etmeyip azimet hiikiimle amel etmek
mi, yoksa “Allah sizin icin kolaylik diler zorluk dilemez">
ayet-i kerimesi ve “Allah ruhsatlarinin islenilmesini sever”
hadis-i serifi m{cebince ruhsatla amel etmek mi daha fa-
ziletlidir? Aradaki fark sadece iki hiikiimden birini tercih
edebilme imkani midir yoksa bunlardan birini tercih et-
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mek mecburi midir? Bu sorularin tek bir cevabi bulunma-
maktadir. Bazi durumlarda ruhsatla amel etmek miibah
iken bazi durumlarda vacib kabul edilmistir. Kimi zaman
da ruhsata izin verilmekle birlikte azimetle amelin daha
faziletli oldugu bildirilmistir.

Hanefi usulciiler ruhsatlan azimet hiikmiinin varli-
gini koruyup korumamasi agisindan ikiye ayirmis, haki-
kat anlaminda olanlari “terfih ruhsati’® mecaz anlaminda
olanlar “iskat ruhsati” diye adlandirmislardir. Buna gore
ruhsat hikmi karsisinda azimet hikmdn varligini stir-
dirdigl, yani mukellefin 6niinde iki secenegin bulun-
dugu durumlarda terfih (rahatlama) ruhsati, mukellefin
secim yapma imkaninin olmayip da ruhsatin karsisindaki
hikmin sakit oldugu, mecazen ruhsat diye adlandirilan
hikmin artik azimet haline geldigi durumlarda ise “iskat
ruhsati” tabirleri kullanilmistir.”

Terfih ruhsatina Ammar b. Yasir'in (r.a.) durumunu
ornek verebiliriz. Burada Ammar b. Yasir (r.a.) sabrederek
sehid olmakla, islam’i ve peygamberini diliyle inkar ede-
rek canini kurtarma seceneklerinden birini tercih etme
imkanina sahipti. Ammar'in (ra.) bu acik 6lim tehdidi
karsisinda inkar yolunu tercih etmesi terfih ruhsatina or-
nek teskil eder. Normal sartlarda en biyuk giinah olan bir
fiili isledigi halde kendisine ruhsat sebebiyle herhangi bir
glinah terettlip etmedigi ifade edilmistir. Anne ve baba-
si ise azimet yolunu tercih ederek, iskencelere sabredip
canlarini Allah yolunda feda ettikleri icin islam’in ilk se-
hitleri olarak 6vilmuslerdir. Boyle durumlarda ruhsatla
amel etmek miibah oldugu halde azimetle amel daha fa-
ziletlidir. Yolculuk sebebiyle orucun ertelenmesi de terfih
ruhsatina misal verilmektedir. Bu meselede ruhsat ve azi-
metten hangisiyle amel edildiginde daha faziletli bir is ya-
pilmis olacagi konusunda mutabakat yoktur. Hatta ikisini

T

esit derecede gorenler de mevcuttur. Ancak

5 bazi fakihler yolculugun mesakkatli gececegi

anlasildiginda ruhsatla amelin mendub ol-
dugdu, kolay gececegi tahmin edildiginde ise
azimetle amelin daha faziletli oldugunu ifade
ederler.

LY Ruhsatla amelden baska bir se¢cenedin

olmadigi duruma ise aclktan ya da susuzluk-
tan 6lme raddesine gelen kisinin haram olan
yiyeceklerden yemesi ya da iceceklerden ic-
mesini gosterebiliriz. Zira bu durumda mikel-
leften istenen baskasina zarar verme ihtimali
olmadigi takdirde kullugunu ifa edebilmesi
icin canini korumasidir. Agik naslarla kendisi-
ne bu konuda izin verilen kisi, ben sarap i¢-
mem ya da domuz eti yemem, 6lirim daha
iyi diyemez. Burada ruhsatla amel vaciptir.

Ruhsatla amelin siiresi

Hakiki bir mesakkatin varligi sebebiyle tabi olunan
ruhsat hiikmuyle ancak zaruret miktari ve siiresince amel
edebiliriz. Mazeret ortadan kalktiginda kolaylastirma da
kalkar. Mecelle’'nin 22, 23 ve 24. maddelerindeki “Zaru-
retler kendi miktarlarinca takdir olunurlar’, “Bir 6ziir icin
caiz olan sey, ol 6zriin zevali ile batil olur” ve “Mani zail
olunca memn0 avdet eder” kiilli kaideleri bu mevzudaki
esaslar ifade eder. A¢ kalan kisinin haram yiyeceklerden
yiyebilmesi sadece élmeyecek kadardir. Olim tehlikesi
ortadan kalktigi anda ise haramlik hiikm geri déner. Bu
Olclleri keyfi olarak esnetmeye calisan, surekli zaruret
icinde oldugunu sdyleyerek buna hem kendini hem de
fetva aldigi kisiyi inandirmaya calisan Misliman bir ko-
nuda fetvayi alsa da kendi vicdanini hakem kilmalidir. Zira
Allah biitiin inananlarin istisnasiz takva sahibi olmalarini
-yaraticilarina karsi ihtiram gostermelerini- ister ve son-
suz kudretiyle kullarinin kalplerinde sakladiklarini bilir. l

1- Nesh edilmis hikimlerde nesh eden ya da genel hiikmi tahsis
eden htikiimler de bastan konulmus azimet htikim kabul edilir.

2- Ruhsati bu gercevenin disinda ge¢cmis immetlerin agir yikimld-
ltiklerinin Mdslimanlardan kaldinlmasi anlaminda da kullanan-
lar vardir.

3- Bakara, 2/173. Benzer ifadeler icin bakiniz En'‘am, 6/145 ve Maide,
5/3.

4- Yani bir mesele hakiki anlamda zor hale gelince veya yapilmasi
nerdeyse imkansiz olunca bu konudaki hiikiimler kolaylastirilir.

5- Bakara, 2/185.

6-  Hanefiler sefer halindeyken dért rekatlik namazlarin iki rekat ki-
linmasini da -Hz. Aiseden nakledilen bilgilere dayanarak- azimet
htikmUn ortadan kalkmasi sebebiyle mecazi ruhsat kabul ederler.

7- Dénmez, Ibrahim Kafi, DIA, XXXV, “Ruhsat’ 208-209.
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De ki: “Allah’in, kullari icin yarattigi zineti ve temiz rizki kim
haram kilmis?” De ki: “Bunlar, diinya hayatinda mii’'minler
icindir. Kiyamet giiniinde ise yalniz onlara ézgiidiir. iste bi-
len bir topluluk icin dayetleri, ayri ayri acikliyoruz.”

A'rdf, 7/32
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DUNYEVILESME DOSYASI SORUSTURMA

O Diinyevilesmeden miispet-menfi ne anliyorsunuz?
Diinyevilesme miisbet manada “dlinyalilasma” demektir.
Diinyada olup bitenlerle ilgili olma, yeryuziinde gercek
ve sahici bir amag¢ gitme ve onun icin micadele etme
manasindadir. Menfi manada ise “diinya malina meylet-
me” demektir. Mal, milk, para, servet pesinde kosma,
bunlarin hayatin yegane gayesi haline getirme anlamin-
dadir ki Kur'an'da “diinya hayati” derken bu kastedilir.

“Duinyada uhrevilesme”den ne anliyorsunuz?

Az 6nceki dlinyevilesme tanimina gore soyleyecek olur-
sak, “dunyali” olmaktan cikma, diinyayla ilgilenmeme
demektir ki bu tasvip edilen bir durum degildir. ikinci
olarak da diinya malini géztinde kiigliltme, onlara deger
vermeme anlamindadir ki bu manada diinyada uhrevilik
gereklidir.

Zengin olmak kotii miidiir?

Kur'anda zenginlesmenin o6vuldigi bir ayet gormis
degilim. Sirekli olarak 6ksiizli koruma, yoksulla beraber
olma, inkarcilarin zenginliklerine 6zenmeme ve yok-
sula verme emrediliyor. Kanimca bunun amaci bunun
boyle surlip gitmesi degildir. Bir glin zengin ile yoksul
arasindaki ucurumun ortadan kalkmasidir. Nitekim Hz.
Peygamber’in vefatina yakin sahabe arasinda zengin-
yoksul ucurumu neredeyse sifirlanmistir. Ancak vefa-
tini takiben yeniden ugurumlar meydana gelmistir. Bu
manada benim géziimde ideal islam toplumu zenginin
olmadigi, yoksulun da kalmadigi bir toplumdur.

Yayin ve sdylemlerde son zamanlarda diinyevilesme
konusu iizerinde durulmasinin sebebi nedir?
Mdslimanlar arasinda diinyevilesmenin yani diinya ma-
lina asin meyletmenin artmasidir. Aslinda bu tarih bo-
yunca hi¢ bitmis de degildir. Kur'anin ana vurgusunun
hep bu konu etrafinda déniyor olmasi da bunun esasli
bir insanlik meselesi oldugunu gosterir.

“Ben dervigsim diyenler harami yemeyenler /Haramin
yenmedigi ele girince imis” bu misralardan ne anla-
mahyiz?

Bekara kari bosamak kolaydir.

imani diinyevilesme baglaminda degerlendirebilir
misiniz?

Kur'an'da surekli olarak Allah’a iman ve tevekkiilden bah-
sedilir. Allah’a iman etmek aslinda Allah’a glivenmek de-
mek oluyor. Kisinin Allah’a gliveni olmayinca, glivence
olarak mal, para ve servet biriktirme bashyor. Onlarla ge-
lecegini garanti altina almak istiyor. Bunun icin de yirtici

Ahiret inanci, sadece romantik bir diisiince midir?
Ahiret hayatina romantik mi yaklasiyoruz?

Ahirete iman gelecege iman ve guiven demektir. Ahirete
iman yarinlara glivenmek demektir. Clinkl ahiret “sonra
olan” demek oldugu icin, yapacadi isin ilerisini diisun-
mek, sonrasini hesap ederek is yapmak manasina gelir.
Demek ki ahiret bir dakika sonrasindan baslar, bitin
glnu, haftay, yili, dmri icine alir, buttn yarinlar kapsar
ve 6liimden sonrasina kadar gider. Biitiin bu akip giden
onlmiuzdeki “ileri, sonra” ahirettir.

Her insanin ahireti, diinyasi kadar midir?
Kur'an diinyada kor olan ahirette iki kere kordir der.
Diinya ahiretin tarlasidir diye de bosuna séylenmemis.

Ahireti de mi diinyevilestiriyoruz?

Bol servet, liks hayat, maddiyat, huriler, gilmanlar...
beklentisi ahiretin de diinyevilestirildigini gosterir. Oysa
cennet hayati kardeslik, esitlik, esenlik, barig ve paylasimi
ifade eder. Cennette zengin yoksul ayirimi ve siniflar yok-
tur. Serazat bir 6zguirlik, adalet ve esitlik vardir. Dinlerde
cennet Ulklsl bunu ifade eder. Diinyada veya ahirette
ilelebet bir glin bunlarin gerceklesecegini gosterir. Aksi
halde cennet diinyadayken bastiriimis dirtllerin tatmin

= bir rekabetin icine giriyor. Demek ki sadece Allah‘a inan-  €dildigi ve zincirinden bosandigi yer demek degildir. Il
2 mak yetmiyor, O'na glivenmek gerekiyor.
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4
“Ey iman edenler! Alx’m size helal kildig1 iyi ve temiz nimetleri
(kendinize) haram etmeyin ve (Allah’in koydugu) sinirlari a:

yin. Ciinkii Allah haddi asanlari sevmez. Alla (7
verdiklerinden helal, i
makta oldugunuz Alla
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O Hayati

Osmanli Devleti Birinci Cihan Harbi'ne girdigi za-
man sadrazamhk koltugunda oturan fikir adami ve
siyasetci Mehmed Said Halim Pasa, modern Misir'in
kurucusu Kavalali Mehmet Ali Pasa'nin torunu ve ve-
zir Halim Pasa’nin oglu olarak Kahire'de, 19 Subat 1864
tarihinde diinyaya geldi. 6 yaslarinda iken ailesiyle bir-
likte istanbul’a intikal etti ve devletin kendilerine tah-
sis ettigi Baltalimani’ndaki sahilhaneye yerlestiler. Ozel
hocalardan egitim aldi; Arapca, Farsca, Fransizca ve
ingilizce 6grendi. isvicre’ye giderek tniversite tahsilini
orada siyasi ilimler dalinda tamamladi.

istanbul’a déndiikten sonra Sura-yi Devlet azahii-
na tayin edildi (1888), Rumeli Beylerbeyiligi payesi aldi
(1900). Yenikoy'de kendi adiyla anilan yalisini yaptirdi
ve burayi bir kiltlir ve sanat merkezi gibi donatti. Il.
Abdilhamit’e Jontirklerle ilgisi olduguna dair verilen
jurnal Uizerine istanbul’dan cikarildi (1903'ten sonra);
Misir'a gitti ve orada bulunan Ethem Ruhi'ye (Balkan)
muhalif Osmanh gazetesini ¢ikarmasi icin yardimda
bulundu, ardindan Avrupa'ya gitti. Avrupa'da Jontirk-
lerle yakinligini devam ettirdi, onlara maddi destek
sagladi. (Said Halim Pasa, Misir'a ve Avrupa’ya gitme-
sine sebep olan Il. Abdilhamid’e hicbir zaman sem-
pati beslemeyecek, eserlerinde zaman zaman ondan,
“kendi haklari ve serbestligi disinda her tiirli hukuku
inkar eden..” "esef verici idare” “mustebit bir idare”, “bir
mistebit”, seklinde bahsedecektir).

Pasa Il. Mesrutiyet'in ilani lzerine Misir yoluyla
istanbul’'a déndii (1908), Meclis-i A'yan azahgina ta-
yin edildi, yeniden canlandirilan Cemiyet-i Tedrisiye-i
islamiye’nin (Dariissafaka) Meclis-i idare Heyeti'nde yer
aldi. Belediye dairelerinde calisti, Sura-yi1 Devlet bas-
kanh@ina getirildi (1912). Ayni
yil sadrazam Said Pasa tarafin-
dan italya hiikiimet yetkilileriy-
le Trablusgarp savasi konularini
goriismek lizere Lozan'a génde-
rildi. Said Pasa’'nin istifasi lizeri-
ne Sura-y1 Devlet'teki gorevin-
den ayrildi. ittihat ve Terakki
Cemiyeti sekreterligine (umumi
katiplik) getirildi. Mahmut Sev-
ket Pasa’nin sadrazam olmasi

Uzerine Sura-y1 Devlet'teki gorevine dondu, kisa bir
zaman sonra Hariciye Nazirligi'na getirildi (Ocak 1913).
Mahmut Sevket Pasa'nin oldirilmesi (izerine, padisa-
hin istememesine ragmen Cemiyet'in israrlariyla sad-
razam oldu (Haziran 1913). Kurdugu kabinede Hariciye
Nazirhgi'ni da kendi uhdesine birakti. Edirne’nin geri
alinmasi (21 Temmuz 1913) ve Balkan llkeleriyle sulh
antlagmalarinin yapilmasi musbet icraati arasindadir.

Osmanli Devleti'nin Almanya’nin yaninda ve Rus-
ya limanlarina saldirarak I. Diinya Savasi’na katilmasi
Said Halim Pasa’nin sadrazamlidi sirasinda oldu. Savasa
girmek konusunda ne kadar fikir ve bilgi sahibi oldu-
gu tartismali olsa da bu hadiseden sonra ittihatcilarla
arasinin gittikce acildigi ve padisah tarafindan kabul
edilmemekle beraber istifa etmek istedigi bir vakiadir.
Sthhi sebeplere istinad eden istifasi cok sonra 3 Subat
1917 tarihinde vukubuldu.

Mitarekeden sonra kurulan Divan-i Harb-i Orfi'de
harp mesulii olarak sorgulandi ve bircok ittihatci ile-
rigeleniyle birlikte Malta'ya strildi (1919). 29 Nisan
1921'de tahliye edilmesi lizerine Sicilya'ya gecti. Bura-
dan istanbul’a dénmek istediyse de hiikiimetten izin
almak mimkiin olmadi. Roma'da bir Ermeni tarafindan
6 Aralik 1921 tarihinde vurularak sehit edildi. Naasi
istanbul’a getirildi ve Sultan Mahmut Tiirbesi haziresi-
ne defnedildi.

Fikir Diinyasi

Said Halim Pasa, pek de basarili olmayan siyasi
hayatina karsilik bayduk bir fikir adami, Gst diizeyde bir
modernlesme ideolojisi tenkitcisidir. Fikren ve mad-
deten katkilarda bulundugu Il. Mesrutiyet'in ilaninin
Uzerinden heniiz fazla bir zaman ge¢memisken pes-
pese yazdigi
risalelerde savundugu fikirler,

ve vyayinladigi

eszamanl olarak hemen hicbir
fikir adaminda rastlanmiyacak,
bu yizden de doneminde an-
lasilamiyacak derecede soguk-
kanl, derin ve gercekgidir. Bu
dizeyde bir tenkit ve tefekkdr
ortaya koyabilmesinin asil kay-
naklari, Avrupa'da siyaset bilimi
tahsil etmesi, Bati medeniyeti
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ile toplumlar ve kdlturler ara-
si etkilesimler hakkinda daha
kokliu bilgilere sahip olmasi
ve meselelere teorik ve Ustten
bakabilme basarisini goster-
mesinde aranmalidir. Halbuki
pratik oncelikli bakisagilarini
one cikaran XIX ve XX. yuzyil
mdisliman
¢ogunlugunun Bati hakkindaki
kanaatleri bilgiden ¢ok hissiya-
ta ve 6nkabule dayanmaktadir.

Osmanli-islam modernles-
mesinin kendisine degil, muh-
teva ve istikametine ciddi tenkitler yonelten Pasa’nin
en ¢ok Uzerinde durdugu mesele, i1slahat hareketleri-
nin ve islahatcilarin dini, siyasi, sosyal, kilttrel alanlar
arasindaki zaruri iliskiyi ve bu alanlarin farkl veya zit
kiltirel kaynaklara, tarihi tecriibelere sahip toplum-
larda farkli tezahir edecegini gozardi etmesidir. Ona
gore yeni Osmanli aydinlarinin ve idarecilerinin yaptik-
lari gibi, Avrupa'da siyasi-toplumsal gelis-meye katki-
da bulunmus bir kavrami veya iyi isleyen bir kurumu,

aydinlarin  buyuk

misbet neticeler veren bir uygulamayi aynen bize ak-
tarmak genellikle misbet netice vermeyecektir. Clinku
bu kavram ve kurumun hatta uygulamanin arkasinda
yluzlerce, binlerce yil gerilere giden bir tarih, bir din,
bir sosyal yapi ve bir felsefe yatmaktadir. Siyaset ve
toplum alani mustakil degil bagimli alanlardir; onlarin
Ustiinde belirleyici unsurlar olarak din (itikadiyat) ve
ahlak alani vardir. Said Halim Pasa bu temel gorusiyle
XIX. ve XX. yuzyil Osmanli aydinlari arasinda ¢ok kabul
goOren ve Ziya Gokalp’le en genis sinirlarina varan ve
mutlaklastirilan kiltir-medeniyet ayirimina (“mede-
niyet evrensel, kiltir millidir” veya “Bati'nin medeni-
yetini alalim, kaltGrind birakalim”
sablonuna) yonelik kokla bir tenkit
ve dlstince alani da agmistir.

Eserleri

Taassub  (1917. “Taassub-i
islami ve mana-y1 hakikiyesi” bas-
hdiyla Sirat-1 mustakim'in  IV/89-

90 sayilarinda tefrika edildi, 1910;
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Fransizca baskisi: La Fanatisme
Musulmane - Sa Signification
Réelle, Paris 1910), Mukallid-
liklerimiz  (1910), Mesrutiyet
(1911), Buhran-1 ictimaimiz
(1916), Buhran-i Fikrimiz (1917),
inhitat-1 islam Hakkinda Bir
Tecribe-i  Kalemiyye (1918,
Fransizca baskisi: Essai sur les
Causes de la Décadence des
Peuples Musulmans, Constan-
tinople, 1918), islamlasmak
(1918. Tercime: Mehmet AKkif.
S. H. Bolay sadelestirmesi ayni
adla yayinlandi, 1965). Bu 7 risale Buhranlarimiz adiyla
toplu olarak nesredilmistir (1919. M. E. Diizdag sade-
lestirmesi ayni adla, Terciman 1001 Temel Eser, nu. 9,
ts. [1973]; A. Ozalp sadelestirmesi Toplumsal Céziilme
adiyla yayinlandi, 1983), Les Institutions Politiques
dans la Societe Musulmane (Roma 1921. Biraz farkli bir
versiyonu Notes pour Servir a la Reform de la Socie-
te Musulmane bashdiyla Orient et Occident dergisinin
1922 sayisinda da yayinlandi. Mehmet Akif'in terciime-
si “Islamda tegkilat-1 siyasiye” bashgiyla Sebiltrresad’in
XIX-XX/493-501 nolu sayilarinda tefrika edildi, 1340.
ingilizce ve Urducaya terciimeleri basiimistir. i. Kara
sadelestirmesi siyasi teskilat” bashgiyla
[Turkiye'de islamcihk Disiincesi icinde, 1, 79-113,
1986]; A. Ozalp sadelestirmesi islam ve Bati Toplumla-
rinda Siyasal Kurumlar basligiyla [1987] yayinlandi. M.
E. Diizdag'in Buhranlarimiz ve Son Eserleri baslikl nes-
rinde bu risale de yer almistir [1991]), L'lmpire Otoman
et la Guerre Mondiale (Birinci Cihan Harbi ve sonrasin-
da Osmanli Devleti'yle ilgili hatira ve degerlendirmeler,
2000. Bu kitabin “Hilafet”le ilgili kisminin tercimesi Hi-
lafet Risaleleri'nin IV. cildinde yer
almistir).

Said Halim Pasa eserlerini
Fransizca yazmis, ikisi Mehmet Akif
tarafindan, digerleri de Tahir Hay-
rettin ve Mehmet Rauf Bey (1882-
1918) tarafindan Tirkce'ye terci-
me edilmistir. Il

“Islamda




HASAN KACAN

O Diinyevilesmeden miispet-menfi ne
anhiyorsunuz?

Diinyevilesmeden benim anladigim, insa-
nin gonliini yaradandan diinyaya cevir-
mesidir. Gonluni diinyaya kaptirmasidir.

“Diinyada uhrevilesme”den ne anliyor-
sunuz?

Eskilerin bir s6zi vardir, “El karda, gondil
yarda” diye... Herhalde diinyada uhreviles-
meyi bundan iyi anlatan bir s6z yoktur.
‘insan akliyla ve bedeniyle elbette ki diin-
yadadir ve diinya icin udrasacaktir. Eger
gonlii de yaradaninda ise ne mutlu o insana’ derler kendini
bilenler.

Zengin olmak koti miidiir?

Zengin olmak elbette ki kétii degildir. Ustelik fistik gibidir.
Amma maddi zenginlik var, gonul zenginligi yok ise bu zen-
ginlik herhalde giizel bir zenginlik olmaz.

GOonll zenginligine sahip insanlar, maddi zenginlikle ne ya-
pacaklarini, bu zenginligi Allah rizasi icin nasil kullanacaklari-
ni bilirler. Biz boyle gordiik, boyle duyduk.

Miisliiman zengin tasavvurunuz nasildir?

Yukarida belirttigim gibi, zenginligini Allah rizasi icin nasil
kullanacagini bilen kisi olmali. O zenginligi mahlukatla nasil
paylasacagini bilen kisi olmal.

Yayin ve sdylem anlaminda son zamanlarda diinyeviles-
me konusu lizerinde fazlaca duruluyor. Sebebi ne olabi-
lir?

Memleketimizde inanan insanlarin imkan sahibi olmasi, on-
larin da parayla iliskisinin celiskisi herhalde son donemde
boyle bir séylemi destekliyor olabilir.

Bir de tabii bolca etkisi altinda kaldigimiz, etkisi altinda kaldi-
gimiz ne demek, neredeyse bire bir aynisini hayatimiza tatbik
ettigimiz Modern kiiltlir, ya da Bati kultuiri artik ne deniyor
ise, duislince bicimimzi ve hayatimizi sekillendirmeye devam
ettikce diinyevilestikce diinyevilesecegiz...

Yunus Emre’nin “Ben dervisim diyenler harami yeme-
yenler

Haramin yenmedigi ele girince imis”; Harami yememek-
ten bahsetmek kolaydir, ancak gerceklestirmek zordur
mealindeki misrasindan ne anliyorsunuz?

insan elinde imkan yokken bol keseden sallar. Diinyeviles-

me dediginiz sey sizi sarp sarmaladikca
harami da helal gorirsiinliz, ya da bir
bahane uydurursunuz. Neticede sizin ki-
lavuzunuz artik diinyadir, onun cazibe-
sidir, glizellikleridir. Siz dlinyayi degil de
dilinya sizi ydnetmeye basladiysa, Yunus
Emre hazretleri de bu s6zii soyler. Hem
gecmise, hem gelecege.

Diinyay biraz fazla sevdik diye ima-

nimiz azalir mi?

Bu mevzu beni asar. Dinyay! biraz
sevmekten kastinizi dlclintizi bilemem.
imanimiz azalir mi? Onu da insan kendisi bilir. Diinyadan
hoglanmak, keyif almak glizel bir yemek yemek gibidir diye
distintyorum.

Yemegi yersiniz, biter, siikredersiniz. Herhalde patlicanl ke-
baba asik olacak halimiz yok.

Ahiret hayat giiniimiizde platonik bir duyguya mi do-
niismiistiir? Yani varlhigi mutluluk veren ama gerceklese-
cegine dair siiphelerin olmasi, hatta belki de gercekles-
meyecegi duygusunun derinlerde var olmasi gibi. Her
insanin ahireti, diinyasi kadar midir?

Her insanin ahireti dlinyasi kadar midir? Bu sorunuzun cevabi
icin ehline miiracat etmeniz lazim.

Ahireti de diinyevilestiriyor muyuz?

Sinemayla ugrasan insanlar gerceklik ile perdede oynayan
seyin farkini bilirler. Perdede oynayan ne kadar gercege ben-
zese de kurgulanmis, uydurulmus bir hayaldir. izleyenler ise
sinema filmlerinin gercek oldugunu zannedebilirler, gilerler,
aglarlar, heyecanlanirlar.

Eger filmi izleyen insan sinemadan disan ¢iktiginda o izledik-
lerini hala gercek saniyor ise, bu kisinin kapasitesi ile ilgilidir.
Ahiret algisi da 6yle olacaktr.

Ozellikle cocuklar ve genclerin éliimden sonrasina dair
tahayyiiliiniin yabana filmlerce sekillenmesi sakincali
midir?

Diyelim ki sakincalidir. Ne yapacagiz, onlarca televizyon ka-
naling, binlerce sinema filmine, sarkilara, romanlara yeldegir-
menlerine saldirir gibi savas mi acacagiz?

Herkes elinden geldigince yasantisi ile sozi ile evlatlarina yol
gosterecek. Kimileri yazip cizdikleriyle 6rnek olacak. Kimileri
dogrusunu, faydalisini Gretecek... Bana sorarsaniz icimizi fe-
rah tutalim derim. Neticede gondilleri ceviren Allah’tir. Il
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( Hilmi YAVUZ )

Kerime Cesur - Emine Arslan
Fotograf: Halit Omer Camci

[

Sair ve yazar Hilmi Yavuz, 1936 yilinda istanbul'da dogdu. Kabatas
Erkek Lisesi'ni bitirdi. Bir siire gazetecilik yapti. ingiltere'de BBC'de calistidi
yillarda Londra Universitesi felsefe béliimiinii bitirdi. Déniisiinde cesitli ga-
zetelerde kimi kez miistear isimle elestiri ve incelemeler yazdi. Mimar Sinan,
Bogazici ve istanbul Universitelerinde uygarlik tarihi ve felsefe dersleri ver-
di. llk siir kitabr Bakis Kusu'dur (1969). Dodu Siirleri ile 1978 yilinda Yeditepe
Siir Armagani’ni, Zaman Siirleri ile de 1987 Sedat Simavi Edebiyat Odiili'nii
kazandi. Toplu Siirlerini iki ciltte bir araya getirmistir: Giiliin Ustasi Yoktur
(1993) ve Erguvan Sozler (1993). Deneme ve inceleme yazilari, hikaye ki-
taplari (Taormina, 1990; Fehmi K'nin Acayip Sertivenleri, 1991; Kuyu, 1994)
vardir.




O Dosya konumuz olan diinyevilesmeden yola
cikarak, batililagsma, aydinlanma, sekiilerlesme gibi
birbiriyle baglantili kavramlar Bati‘daki ve Tiirki-
ye'deki anlam farkliliklari ile bunlarin degisim si-
recleri acisindan nasil ayristirmali ve degerlendir-
meliyiz?

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki; bu kavram-
lar birbiriyle kesinlikle iliskilidir. Modernlesme deyince
batililasma ya da cagdaslasmayi, bir anlamda rasyonel-
lesmeyi, bir anlamda sekilerlesmeyi anlamak mim-
kiin. Ama tabii belirleyici olan kok kavram modern-
lesmedir. Modernlesmenin tiirevleri olarak sekdlerles-
meyi, rasyonellesmeyi eklemleyebilmek mimkiindur.
Dolayisiyla temel meselemizin modernlesme oldugu-
nu soylemek gerekir. Bu kavramlari modernlesmeden
yola ¢ikarak tanimlayabiliriz. Tirk modernlesmesi s6z
konusu oldugunda ise bunun gercek anlamda bir bati-
lilagma olup olmadiginin tartisiimasi gerektigini diisi-
niyorum. Bizim icin gercek anlamda bir Avrupalilasma
ya da modernlesme s6z konusu degildir; ¢ciinkld Avru-
pali olmak bir medeniyet meselesidir. Aslinda bu ko-
nuyu Avrupa medeniyetine ait olanlar ve Avrupa me-
deniyetine mensup olanlar seklinde iki baslk altinda
degerlendirmek lazimdir. Yani aidiyet ile mensubiyet,
iki temel kavram baglaminda ele alindigi zaman, nigin
Avrupali olamayacagimiz dolayisiyla bizim modernles-
memizin nigin bir Avrupalilasma olmadigr agik¢a orta-
ya cikar.

Avrupali olmakla Avrupa medeniyetine ait ol-
mak arasindaki iligkiyi biraz acar misiniz?

Avrupal olmak Avrupa medeniyetine ait olmak
demektir. Avrupa medeniyetine bizim gibi daha son-
radan intisap etmis olanlar; yani 19. ylzyilin bagindan
itibaren bir modernlesme ya da batililagma sireci icine
giren Osmanli toplumunun iliskisi mensubiyet iliskisi
diizeyinde gerceklesmistir. Dolayisiyla bizim Avrupa
medeniyetine intisabimiz ve medeniyet degistirmemiz
bu manada Tanpinarin ifadesiyle 19. ylizyilin basinda
olmustur. Bu bir mensubiyet meselesidir. Biz mensup
oldugumuz icin Avrupa medeniyetine ait degiliz. Biz
olsa olsa Avrupali degil, “Avrupali gibi” oluruz. Avrupali
gibi olmanin bir modernlesme olmadigini, bunun bir
oryantalistlesme oldugunu yillardir yazip duruyorum.
Mademki bizim modernlesmemiz gercek anlamda

bir modernlesme degil, oryantalistlesmedir, o zaman
bunun hangi temeller {izerinde yiikseldigini, hangi
temellerden yola cikilarak modernlesme adi altinda
insa edildigini bilmek gerekir. Avrupa'da modernles-
me tamamen bir sinif meselesi olarak 6ne ¢ikmistir.
Baska bir deyisle alttan gelen sinifsal bir dip dalganin
sonucudur. Buna karsilikbizimkinin dogrudan dogru-
ya tepeden inme devlet eliyle gerceklestiriimeye cali-
stimis bir modernlesme oldugunu soyleyebiliriz ki bu
zaten gercek anlamda bir modernlesmeden degil bir
oryantalistlesmeden s6z etmemizi daha ¢cok mimkiin
kiliyor. Tabii bu yukaridan asagi devlet eliyle hayata ge-
¢irilmis oldugunu séyledigimiz oryantalistlesme ya da
modernlestirmenin Bati'dan alinan bir takim formatla-
ra gore yapilandinlmis oldugunu da unutmamak ge-
rekiyor. Bunlardan biri ve hi¢ sliphesiz en basta geleni
diinyevilesmedir. Diinyevilesme veya sekiilerlesme.

Weber'den bahsettiginiz bir yazinizda, onun
amaci ruh ve anlam yitimini 6ngérmiiyordu diyor-
sunuz. Ancak modernlesmenin boyle bir sonucu ol-
mustu ve Hiristiyanlik icinde deizm ile sonuglandi.
islam icin boyle bir durumun olmadigini soyliiyor-
sunuz. Fakat Miisliiman olan bu toplumda da sekii-
lerlesme siireci yasandi. Oyleyse Weber’in séyledi-
gi ve ongordiigiinii soyle bir denklem halinde mi
okumak gerekiyor: inancini kendin yasa. Tiirkiye'de
de sekiilerlesme ile din, toplumda bireye atfedildi,
diinyevilesme ile de bireyin dini tamamen zayif-
ladi. Boyle bir siireg, boyle bir ayrim hakkinda ne
soylersiniz?

Weber'in soyledigini 6zellikle Tirkiye baglaminda
biraz daha farkli bicimde yorumlamak gerektigi diistin-
cesindeyim. Weber, diinyanin biyuden arindiriimasi
diye tanimhyor sekilerlesmeyi. Simdi eger gercekten
bdyleyse o zaman bizim diinyanin blylden arindiril-
masindan neyin kastedildigini ortaya koymamiz gere-
kir. Cok basit ve yalin bir diizeyde sdéylemek gerekirse,
dinin toplumsal hayattan ya da kamusal hayattan ge-
riye ¢ekilmesi midir, tam da 6zel hayat alani iginde ya-
sanmasi midir, yoksa baska birtakim anlamlari var mi-
dir bunun? Ben dinin hicbir zaman bireysel bir mesele
oldugu kanisinda degilim. Din toplumsal bir kurumdur.
Bu toplumsal kurumun elbette hem toplumsal ya da
kamusal alanda hem de bireysel anlamda yasanirligi
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s6z konusudur. Yani dini kamusal alandan ¢ekip ¢ika-
ramazsiniz. Clinkd dinin kamusal hayattan cekilmesi
bltunuyle kamusal alanin devlete ait olarak tahayydl
edilmesi ve bunun bir dayatma halini almasi bireyi her
seyden 6nce kendi hayatini anlamlandirma konusun-
da buyuk bir maluliyetle karsi karsiya birakir. Dinin
kamusal alanda yasaniyor olmasinin bir anlamda seku-
lerlesme ile ya da diinyanin buyiiden arindiriimasi ile
getirdigi cok 6nemli bir sorun var. O da kamusal alanin
bitlniyle devletin alani olmasi. Fakat devlet insanin
mutlulugu konusunda yol gésterici olamaz. Devletin
hayatimizi anlamlandirma konusunda bize saglayacagi
herhangi bir sey yoktur. Ama kamusal alan butiinuyle
devlete ait olunca sanki devlet bizim hayatimizi anlam-
landirma gibi ayrica bir vazife ile kendisini muvazzaf
gormus oluyor. Halbuki kamusal alanin kime ait ol-
dugunun tartisiilmasi gerekir. Eger Turkiye'de kamusal
alan tiimuyle devletin alani olarak distintllyorsa, sivil
toplum alani degilse, o zaman hig siiphesiz bu konuda
devletin bize yol g0sterici olmasi gerekir. Ama boyle
bir sey sdzkonusu degil. O yiizden sivil toplumun alani
oldugunu sdylememiz gerekiyor. Eger sadece devletin

alaniise Turkiye'de sekiilerlesmenin degil laikligin 6nce
¢iktigini séylememiz gerekiyor. Burada laiklik ile seki-
lerlesme arasinda radikal ve kavramsal bir fark 6ngor-
digimu de belirmek istiyorum. Clinki eger kamusal
alan bitiniyle devletin alani ise ve bu anlamda sivil
topluma herhangi bir bicimde kamusal alandan yarar-
lanma gibi bir imkan taninmiyorsa bunun adi laikliktir.
Sekilerlesme bir manada —burada Tiirkiye baglaminda
meseleye bakmamiz gerekiyor- Turkiye'de bir tir laiklik
biciminde hayata gecirilmistir. Cink{ sekuler toplum-
larda dinin kamusal alandan tiimuyle ¢ekilmesi gibi bir
durum s6z konusu degildir. Yani Bati tlkelerinde seki-
lerlesmenin hayata gecirilmesinde kamusal alanin bu-
tiintyle devletin alani olarak tarif edilmesi ve tahayydil
edilmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Her ne ka-
dar Weber oyle tarif ediyorsa da dinin kamusal alandan
bitliniyle cekildigini soylemek Bati tilkelerinde mim-
kiin degil, Fransa hari¢. O ylizden Tirkiye'de 6ncelikle
“Kamusal alan kime ait?"meselesinin konusulmasi la-
zimdir. Bu acik ve secik bicimde tarif edilmedigi ve sa-
dece zihnimizdeki imajlara gore tarif ettigimiz icin bir
surt problem ortaya cikiyor. Dedigim gibi bu problem-
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ler maalesef kavramsal olarak diisinmemekten, diisi-
nememekten ileri geliyor. Bu ¢6ziimlenirse o zaman
diinyevilesmenin ne anlama geldigi, hangi sartlarda
bir diinyevilesmeden soz edilecedi ya da edilemeye-
cegi daha acik ve secik bir bicimde anlasilir. Tirkiye'de
gercek manada bir diinyevilesmenin gerceklesme bi-
¢iminin tamamen laiklik olarak tanimlanmasi gerekir.
Tirkiye'de sekiilerlesme ile laiklik ayni anlama geliyor.
Oysa dlinyevilesme ile sekilerlesme ayni anlama gelir.
Sekilerlesme ve laiklik esanlamli degildir.

Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerinde aydin-
lanma bir zihniyet degisikligi olarak giindemde idi.
Cumhuriyet’le beraber daha radikal bir degisiklik-
le akli dogmalastirarak farkh bir asamaya ulasti.
Bu siire¢ devam etti ve sizin de degindiginiz gibi
ozellikle Osmanh doneminde modernlesme sapka
ile, piyano calma ile sembolize edildi. Giiniimiize
geldigimizde zengin bir Miisliiman cipe bindigi
zaman diinyevilesti, modernlesti seklinde algi-
laniyor. Aradaki zaman farkina ragmen sembolik
unsurlar lizerinden algilanan bir modernlik s6z
konusu o donemden bu déneme kadar. O siireg
icerisinde dindar Miisliimanlarin bu siirece her-
hangi bir katkilari var miydi?

Aslinda sorunuz kendi icinde birka¢ soru-
yu birden getiriyor. Tirkiye'de Mduslimanlarin
dunyevilesmesinden ne anladiklari konusunu tarti-
salim. Tirkiye'de Mduslimanlarin dinyevilesmesinin
laiklerin ya da Kemalistlerin diinyevilesmesinden
cok daha farkli, cok daha radikal bicimde konumlari
var. Mislimanlar diinyevilesmeyi daha ¢ok ve agir-
likli olarak hayatlarini diinyaya doénik, Kur'an'daki
terimle sdylemek gerekirse meta-1 diinyaya veya
meta-1 gurura donik bir bicimde temellik etmeyi
anlamislardir. Diinyevilesme maddilesme bigiminde
idrak edilmistir Mislimanlar tarafindan. Cipe binen
basortlli hanimlar. Bunun getirdigi ciddi sorunlar
var. Bu sorunlari da Mislimanlar tartismiyorlar. Mis-
limanlar maddilesmekle dlnyevilesmeyi esanlamh
olarak idrak ettikleri icin islamin muhtevasini, icerigi-
ni, 6ziinU geriye itmisler ve formu, bicimi 6ne cikar-
mislardir. Bana sorarsaniz Muslimanhgin 6zu pey-
gamber ahlaki ile ahlaklanmaktir. Bu, islamin 6zudr.
Ama diinyevilesme ve meta-1 gurur edinme ihtirasi ve

onun yarattigi kibirle bu icerik ne kadar geriye itildik-
¢e bicim o kadar dne cikariimistir.

Miislimanlar hala forma sahip c¢ikiyorlar mi?

Basortllerinizden goriyorum sahip c¢iktiginizi.
Basortlisii meselesinin Tirkiye'de problematize edil-
mesinin birinci nedeni bigimsel olarak Muslimanli-
gin 6ne cikarilma gayretidir. Peygamberin ahlakinin
zayiflamasidir. Bu ise muhtevanin zayiflamasidir. Peki
bunun sebebi nedir? Bunun sebebi Muslimanlarin
meta-1 gurura kapilmalaridir. Kur’an diyor ki siz is-
tediginiz kadar mal milk edinebilirsiniz. Ama bunu
baskalar lzerinde bir tahakkiim, bir tafra, bir kibir
araci olarak kullanmadiginiz siirece. Bu mal ve milk
edinmenin ahlaki sinirlarini gésterir. Ama simdi 6yle

Avrupali olmak Avrupa medeniyetine ait olmak
demektir. Avrupa medeniyetine bizim gibi daha
sonradan intisap etmis olanlar; yani 19. yuzyilin

basindan itibaren bir modernlesme ya da batillas-
ma siireci icine giren Osmanli toplumunun iliskisi
mensubiyet iliskisi dlizeyinde gerceklesmistir.

bir yere gelindi ki Musliimanlarin diinyevilesmesi, bu
manada Kur'an'in koydugu o temel ahlaki normlar
go6zardi eden, onlari asan, onlari bir kenara birakan
bir muhteva eksikligine dontsti. Bu benim bugiin
Mislimanlara yonelttigim en temel elestiridir.

Aslinda bu ¢ok tartisilan bir sey. Dindar camia
icinde de tartisiliyor, pek belli olmuyor belki ama.

Mdaslimanlarin bunu tartisiyor olmalari bana bah-
tiyarlik verir. Ciinkii bu meseleye kamusal alanda ilk
dikkati ceken benim.

Zenginlikle ilgili olarak islam medeniyeti ve
islam burjuvazisi arasinda iliski kuruyorsunuz.
Zenginlesmeye baslamis ama daha rafine olmamis
bir toplum var. Heniiz bahsettiginiz sekilde islam
medeniyetine katkida bulunacak bir islam burju-
vazisi olusmamis. Ama o siire¢ icinde boyle bir sey
normal mi, timitvar olunabilir mi?

islam medeniyetine islam burjuvazisinin sahip
citkacagini distiniyorum. Tirkiye'de kendilerini for-
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mel olarak, yani niifus clizdanlarinin din siitunundaki
konumlari ile Misliiman sayan birtakim zenginler var,
ama bunlar gercek anlamda Misliman burjuvazi de-
giller. Buna karsilik Anadolu'dan gelen ve Anadolu kap-
lanlari diye adlandirilan Anadolu sermayesi, herhangi
bir sekilde emperyalist sermaye ile su ya da bu bicimde
biitinlesmemis olan, daha yerli konumunu muhafaza
etmis olan Misliiman burjuvazinin elbette bu ise sahip
¢itkmasi gerekir. Bakin mesela burada Kog Vakfi her iki
yilda bir bienal diizenliyor. Ve bu bienalin konseptini,
yani hangi temada hangi Uriinlerin kabul edilecegdi ve
sergilenecegi ile ilgili konsepti yabanci kiratérler be-
lirliyor. Yabanci kuratorlerin sectikleri temalar bizim
kiltir ve medeniyetimizle su ya da bu sekilde hicbir
iliskisi olmayan konular. Nicin islami konsept bu bie-
nalin konusu olmuyor? Mesela bundan yirmi yil kadar
once rahmetli Erol Akyavas'in bir projesi vardi Taksim
Meydani'nda. Tamamen seffaf plaklardan olusan bir la-
birent. Ortasindan g6ge yiikselen bir lazer. Bunun adi
Mira¢. Bunu maalesef gerceklestirme imkani bulamadi.
Neden islami temalar bugiiniin sanat anlayisi icerisin-

de yeniden Uretilmesin? Buna hicbir mani yok. Ama
buna sahip c¢ikacak bir burjuva lazim. Temanin islami
olmasi bu tir projeler icin engel olarak gorilmektedir.

Tirk modernlesmesini tiiketim lizerinden ir-
deleyebilir miyiz? Modernlesmenin piyano ¢alma
veya fotr sapka giyme iizerinden okunmasi gibi un-
surlar hep tiiketime dayali seyler degil mi?

Bakin Tanzimat romaninda Avrupalilasmis ya da
batililasmis erkek tiplerin hepsi yarim yamalak Fran-
sizca konusuyor. Clnki Fransizca konusmak Avrupa-
lilagsmanin bir sembold, bir simgesi. Avrupalilik esittir
Fransizca bilmek erkekler icin. Kadinlar icin nedir: pi-
yano c¢almak. Modern ya da asri kadin olmak, piyano
calmak. Niye? Clinkl bunlar semboldiir, sembol birebir
iliski demektir. Birebir, bir butiiniin baska bir buttnle
yer degistirmesi. Yani piyano ¢almak Avrupalilagmak,
Fransizca bilmek Avrupalilasmak. Halbuki sembol de-
gil, parcanin bitun yerine konulmasi. Elbette piyano
calmak ya da Fransizca bilmek Avrupali gibi olmaktir.
Ama butinuyle Avrupali olmak piyano calma ya da
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Fransizca bilmeye irca edilebilir mi? Sanki o parca bu-
tlinU temsil ediyormus gibi idrak edilmis ve Avrupalilik
boyle kabul edilmis.

Bu, modernlesme siirecinin getirdigi bir sey
midir? Cilinkii diyorsunuz ki modernlik kendi ge-
lenegini bastan iiretir ya da gelenegi degistirip
donustiirerek kullanir. Bu siire¢te Misliimanlarda
doniisiimii o sekilde mi yasadilar? Yani biraz ici bo-
saltildi mi?

Kesinlikle bosaltildi. Formun son derece yasamsal
bir mesele olarak -basortisii dahil- ortaya konulmasi-
nin arkasinda muhtevanin geriye itilmesi var. Form, bi-
¢im 6ne cikiyor, icerik geriye itiliyor. Geriye itilen Mis-
liman ahlakidir ve maddilesmenin Miisliman ahlaki
ile hicbir ilgisi yoktur.

Form ve icerik birbirini destekleyen seyler de-
gil midir?
Destekleyen seylerdir ama bizde 6yle olmadi.

Modernlik ve gelenekle ilgili bir sorum olacak.
Modernlik anlik seyleri tanzim ederken gelenek
erdemi 6ne alir. Oyleyse bizim modernlesme siire-
cimizde Cumhuriyet’le beraber gelenek tamamen
geriye itildi mi?

Hayir boyle bir sey s6z konusu degil, zaten biiyik
sosyologlarin da soyledigi bu. Modernligin Sonuglar
kitabina baktigimiz zaman acgikca soyliiyor bunu: Bir
toplum ne kadar modernlesirse modernlessin -Avrupa
icin soyliyorum- o toplumu temelde insa eden gele-
nekleri bltlinlyle tasfiye etmek hicbir zaman miimkin
olmamistir. Hicbir modernlesme, ¢cok radikal olan Cum-
huriyet modernlesmesi de dahil olmak Uzere, gelene-
gi, geleneksel olani, yani dini asla tasfiye etmemistir,
edememistir. Asla gelenekten kopmamistir. Din Oyle
bir fenomen ki onu hicbir zaman hic¢bir toplumun ha-
yatindan butinuyle tasfiye etmek imkanina sahip de-
giliz. Bu isi en radikal bicimde Fransiz ihtilali'nden son-
ra yapiyorlar aydinlanmacilar. En radikalini jakobenler
yapiyor. Ne oluyor sonra? Aradan otuz sene geciyor, ki-
liseye gidenlerin sayisi li¢ kat artiyor. Dolayisiyla bizim
toplumumuz modernlesme ya da oryantalistlesme ile
gelenedi bir arada gotiirmis olan, goétiirmekte olan bir
toplum. Dolayisiyla birinin 6tekini tasfiye etmesi gibi

bir durum s6z konusu olamaz.

Tasfiye degil de donlstiirme, gelenegdi modernles-
menin gereklerine donistiirme. Tamamiyla ayni gel-
medigine gore gelenek, bir degistirme olmustur.

Bu mesele ta 1920'lerden beri konusulmus. Dinde
reform adi altinda. Dinde reformu kim yapacak?

Bir insanin birebir kendi hayatinda da Mislii-
man olsun ya da olmasin, daha diinyevilestigi ya da
uhrevilestigi hayat evreleri var midir?

Cok psikolojik bir soru. Herkes bir bireydir. Genel-
likle insanlar yaslandik¢a daha dine meyleder, ¢linki
6ltim vardir denir. Oyle olmayanlar da var. Ben 75 ya-
sindayim 50 yildir uhrevilestim. Yani boyle bir sey yok.
Adam 90 yasina kadar geliyor, ateist.

Peki mekan agisindan bunu séyleyebilir misi-
niz?

Boyle bir uhrevilesme ancak mezarliktan gecildi-
gi zaman olabilir. Bayramlarda pederin ve validenin
kabirlerini ziyaret edip bir Fatiha ya da Yasin okudu-
gumuzda uhrevilesiyoruz. Clinki o kapida yazili olan
ayet hakikaten cok anlamhdir. Bazilari bundan rahat-
siz oluyor. iste bu rahatsizlik uhrevilesme korkusudur.
Halbuki her nefsin 6limi tadacagini kabul ederseniz,
icsellestirirseniz, o zaman hi¢ mesele yok niye rahatsiz
olsun ki? Oliimle uhrevilik arasinda birebir bir iliski var-
dir.

insana ve insanin hayatina anlam veren sey
diinyanin biiyiisii ise, modernlesme ile insanin ha-
yatinda var olan bosluk ne ile doldurulmustur?

insan bu boslugu dolduramiyor. islami sadece bir
akaid manzumesi olarak yasamaya basladik, bunun
bir medeniyet oldugunun idrakinde degiliz. Yeni yeni
islam medeniyeti lizerine konusulmaya baslandi. Hal-
buki bunun bir medeniyet oldugunu Batiya anlatma-
miz lazim. Bizim medeniyetimiz bir bilim medeniye-
tidir: yanhs. islam bir bilim medeniyeti degildir. Bunu
artik kabullenelim. Bilim demek teori demektir. Bizde
bilim adami deyince Edison akla gelir, Graham Bell akla
gelir. Bizim medeniyetimiz bir estetik medeniyetidir.
Siiriyle, musikisiyle, minyatiiri ile. Ne blyuklenelim ne
de vahlanalim.
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iki Dergi Uzerinden Kadin ve Aile
Hayatina Yansiyan Batilhilagsma:

“Avrupalilar Gibi Bir Kabul Giinii Tesis Edersek..."

Tugba AYDENIZ'

Osmanh modernlesmesinin baslangici ve niteligine dair olugan genis tartisma
literatiirii Avrupalilasmanin resmi bir program olarak ilan edildigi Tanzimat’i
batililagsmanin baslangi¢ noktasi kabul etmektedir. Ancak bunun dncesinde
yani 18. Yiizyilda kendini gostermeye baslayan yenilesme hareketi, Osmanli
toplum hayatinda esasli bir degismeyi hedef almayarak, birtakim ihtiyag ve za-
ruretler karsisinda bazi teknik ve bilgilerin intikali icin girisilen tesebbuslerdir.
19.Yuzyilda ise artik devletin bazi miiesseselerinin Bati‘dan gelen teknik ve
imkanlarla islahindan 6te, topluma ve insana ait degerlerin goriniir diizeyde
degisimi s6z konusu olacaktir. Tanpinar’in ifadesi ile “bu yenilikler hakikatte
bir medeniyet dairesinden dbiiriine ge¢gmek, asirlardan beri inanilmis ve ug-

/4]

runda miicadele edilmis kiymetler diinyasindan ayrilmak demekti”.

O
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*Dr., Vaiz, Zeytinburnu Miftiliuga



O11. Mesrutiyet'in ilani sonrasinda hiz kazanan, 6zellikle
aile hayati ve kadin gibi konularda ortaya ¢ikan birtakim de-
gisiklikler zaman icerisinde yeni moda ve yeni diisiincelerin
toplum hayatinda kuvvetli ve belirleyici bir yer edinmesi ile
netice vermistir. Bu siirecte Batili bilgi ve hayat tarzinin Os-
manli toplumuna aktariimasinda en nemlizemin gazete ve
dergilerdir. Ozellikle kadin dergileri degisen cehreleri ve ver-
dikleri mesajlar ile giderek yerini saglamlastiran Batili kadin
tipolojisinin Osmanli kadini lizerinde yerlesmesine biyik
tesir etmislerdir. Bu konu ile ilgili drnekleri 19. ve 20. Yiizyila
ait iki derginin kadinlarla ilgili haberleri tizerinden aktarma-
ya ve degerlendirmeye calisacagiz.

Bunlarinilki, 1297 (1880) senesinde yayin hayatina bas-
layan Aile dergisidir. Bir kadin dergisi oldugunu, kapaginda
yer alan “Aileye, yani kadinlara, cocuklara ve ev islerine miite-
allik mebahis-i miitenevviayr cami' mecmuadir” cimlesi ile
ifade eden derginin ev idaresi, cocuk bakimi, dikis gibi ko-
nularda kadinlar yonlendirici, uyarici mahiyette yazilar nesr
ettigi gérilmektedir. Ozellikle birinci sayida yer alan iktisatli
kadin ve evinin idaresini bilen kadin arasinda paralellik ku-
rulmustur. Calismayan, dikis dikmeyen veya dikmeyi bilme-
yen kadinlarin basma ve Amerikan bezinden elbiselerinin
perisanligina alayci bir gdbnderme yapilmaktadir.

Gazete Yazisi

“Elbise”

“Her nerede kadinlar ¢alisir ve evlerinin idaresini bilirse,
orada erkekler, kadinlar, cocuklar, ctimlesi ylinden glizel ve yeni
elbise ile giyinmis, kadinlar gbddislerini ve baslarini altinlarla
tezyin etmis, cimlesi glizel cehreli, kendileri, evleri, hatta hay-
vanlan bile temiz olur; her nerede kadinlar ¢alismayip, tenbellik
ve meskenetle imrdr-1 vakt eder ise, orada, bilakis, biitiin halkin
basmadan ve Amerikandan olan elbiseleri yirtik, bedenlerinin
ekser taraflan c¢iplak, cocuklarin hemen kaffesi kel, ctimlesi
kuru, zayif, cirkin, Ustleri baglan ve evleri pis, hayvanlan uyuz
olur; el-hasil, bir meskenet ve sefalet goriiltir'?

Ayni sayida yer alan igne-Makas baslikli yazi ise her ka-
dinin dikis bilmesinin bir mecburiyet oldugunu séylemekte-

Asri Tiirkiye Mecmuasi, sayi: 1, sene 1, s. 4 (1 Mart 1926).

Sevim Esans Yaglari. Avrupa’nin en meshur fabrikalarindan celb edilen esans s L e
yaglarimiz Turkiye'nin en latif ve en sabit esanslari olup haftalarca rayiha- e
sinl muhafaza etmesinden sehrimizin en yiiksek ve en kibar mehafilinde S by e

mazhar-1 takdir olmaktadir.

Derecesi yiiksek ve italya’nin en meshur fabrikalarinin, limon, portakal, ber-
gamot, tlrlu ve sair esanslarindan imal olundugundan sarlatanliktan tama-
men ari olarak Turkiye'nin en yuksek kolonyasi olup sinir ve masaj icin en

maruf etibba tarafindan tavsiye edilmektedir.

dir. Yaz, terzilerin en buyik biit¢e diismani oldugunu ifade
ederek, hararetli dikis tavsiyelerini igne ve makasin kutsalligi
ile sona erdirir.

Gazete Yazisi

“igne-Makas"”

“Bir kadinin ziynete meyli olursa, yalniz kendi elbisesine
dikkat etmez, cocuklarini da glizel giydirip, temiz tutmaya,
kocasini ve sair ev halkini da glizel giyinmis bir halde gérmeye,
evini de daima temiz ve miizeyyen bulundurmaya dikkat eder.
Bu ise ne terziye miiracaatla, ne isleri hizmetcilere havale et-
mekle miimkiin olabilir. Ziynete bihakkin meraki olan bir kadin
higbir terzinin kestigi robayi kendi tabiatina muvafik bulamaz,
hicbir fabrikanin dantelalarini begenmez, kimsenin kolaladigi
gémlegi giyemez, her seyi kendi eliyle yapmak zahmetine kat-
lanir. Baskalarinin elleriyle giydirilen kadin tenbel ve zavall bir
kadindr. (....) Bir kadin stslii ve glizel bir roba ile ancak onu
kendisi kesip dikmis ise, iftihar edebilir; ¢linkii yalniz o vakit
hiiner ve marifetiyle tabiatinin nezaketini dahi géstermis olur.
(...) Bunun icin, igne ve makasin her bir kadin icin muazzez ve
mukaddes olmasi, her kadinin igne ve makasla olabilecek her
bir ise malumat ve mahareti bulunmasi elzemdir’?

Bu yazilarda en cok dikkati ¢ceken husus, ev hanimlari-
nin masraftan kaginmalari ve ev ekonomisine saglayacaklari
katkiya yapilan vurgudur. Hem giinliik kullanilabilecek hem
de misafirlikte giymeye uygun olmasi sebebiyle kadinlar icin
en uygun elbisenin ylinden olmasi buna bagli olarak tavsiye
edilmektedir.* Kisa bir siire icerisinde tam tersine donecek
olan bu harcama anlayisi, masrafli, pahali ve az dayanir gi-
yeceklerin zenginlik gostergesi gibi gosterilmesini cahilce
ovinmek seklinde degerlendirmektedir> Tercih edilmesi
istenen kiyafetler ayni zamanda geleneksel giyim anlayisina
da isaret etmektedir. Kiyafetin iklim sartlarina uygunlugu-
nun esas olmasi, uzun yillar icinde bir degisiklige ugrama-
masli ve hazirlanmasinda el is¢iliginin esas olmasi o donem-
de dikkate alinan unsurlar arasinda yer almaktadir.®

Yazida, erkek ve kadin kiyafetlerinin islam dininin bazi
prensiplerine gore secilmesinin gerektigi ise dini bir kaynak
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Asri Tiirkiye Mecmuasi, sayi: 1, sene 1,s.4 (1 Mart 1926).
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Beyoglu'nun En Buytik Kirk Magazasi.

Corcia.

Her cesit hazir ve siparis Uzerine envai kiirk. Gerek miiced-
ded gerek mustamel kiirkler Paris'in son modalarina tatbikan
meshur sanatkarlar tarafindan matluba gore tertib ve miiced-
ded bir halde teslim edilir.

gosterilmeden yazarin distincesi imis gibi verilirken, dini
literatlirlin “caizdir, dinimiz de buna cevaz verir” gibi ifade-
lerle kullanildigi goriilmektedir. Bu da bize giyim-kusama
dair halkin edinecedi bilginin ilmihal veya hoca olmadan
farkh bir yoldan edinilmesinin s6z konusu oldugunu gos-
termektedir.’

Cumhuriyet'inilaniile birlikte 19.Ylizyilda baslayan Ba-
tillasma serlivenimiz kapsamli bir yapilanma siirecine gir-
mistir. Siyasi yapi ve ekonomik diizenden baska hayatin her
alani devlet eliyle Bati medeniyetine gore yeniden sekillen-

dirilmeye baslanmistir. Bu donemde nesr edilen, bilhassa
kadin ve aileye yonelik olan dergi ve gazetelerde yer alan
gece elbisesi modellerinin agirlikta oldugu kilik-kiyafete
dair yazlar, kiirk modasi, sapka modelleri, ev diizeninde
Avrupa mobilyalarinin resimlerinin kullanildigi gérsel mal-
zeme ile sislii sayfalar, yemek, sofra diizeni, adab-1 mua-
seret, kuafor ilanlar, glizellik salonlari reklamlari Asyali ve
Avrupali olmanin mukayesesinin sirekli yapildigi yayinlar
olarak karsimiza cikar. Ozendirilen kadin tipinin daha énce
methiyeler dizilen iktisatli, ev ekonomisine katki saglayan,
evcimen, evini mahareti ile idare eden kadin olmaktan ¢I-
kip, gittikce dlinyevilesen, harcamaya ve takdim edilen gi-
zellik 6l¢listine ulasmaya calisan bir imaj haline doniisme-
ye bagladigi goriilmektedir. Bu yazilarda sik dile getirilen
"‘medeni milletlerde oldugu gibi, medeni hayatin icabi” gibi
ifadeler de bu diinyevilesmeye biiyiik katki saglamaktadir.
Yazarlar, kabul edilmesi toplum nezdinde pek sicak karsI-
lanmayacak birtakim degisiklikleri bu ifadeleri kullanarak
adeta kati ve degismez bir icabin kabuliinii mecbur hale
getirmeye calismislardir. Mesela, aylik negredilen ve kendi-
sini “ictimai, iktisadi, edebi, aile ve salon mecmuasi” olarak
takdim eden Asri Turkiye Mecmuasi'nin aile situnlari bo-
[imiinde yer alan “Kabul Gliniiniin Ehemmiyeti” bashkl
yazida Misliiman toplumlarda yerlesen ve Hz. ibrahim
(a.s.) ile 6zdeslesen misafirlik gelenegdinin yerini medeni
millet olmanin icabi seklinde sunulan kabul giiniine bi-
raktigi goriilmektedir. Yazida bir kanun hiikmiinde kabul
edilmesi gereken bu giiniin disinda gelecek misafiri geri
gevirmenin kimseyi miiteessir etmemesi gerektiginin de
alti gizilmektedir.

Gazete Yazisi
“Kabul Giiniiniin Ehemmiyeti’; Miiriivvet Aziz
“Medeni milletlerde her ailenin misafirlerini kabul icin
hususi bir gtindi vardir ki bu giine 'kabul glinli’ nami veriliyor.
Bu glintin haricinde fevkalade ahval miistesna olarak vaki
olacak ziyaretleri kabul etmemek mecburiyetinde buluna-
cagi ve bu sebeple belki bazi dostlarinin igbirarini [kirnlma,
glicenme] celb edecedi icin hi¢bir hane sahibi miitereddit ve
muiteessif degildir, ¢linkii medeni hayatin hemen hemen en
miihim ciheti olan bu nizama muhalif hareket eylemek kim-
senin aklindan ge¢cmez ve emrivaki karsisinda mahcubiyete
meydan kalmaz. iste medeni milletlerde kabul ginii bu derece
mdihim ve esasli bir mevki istigal eden ve herkesin buna tabi
olmasi icab eyleyen bir kanun-i tabi sekli kesb etmistir. Kabul
gliniine bu kadar ehemmiyet verilmesinin esbabi acaba ne-
dir? Aile hayatina bu kanun nasil hakim olmustur? Bu cihet
cidden ta'mika [derinlestirme] tetkike muhtactir. Medeni ha-
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yatin biitiin icabatini kabul ettigimiz bir sirada gordiigimtiz
her bir hareketi, esbabini 6grenmeden ve kendi hayatimiza
tatbik eyledigimizde muhsenata kanaat getirmeden taklit et-
mek faideden fazla mazarrati mucibdir. Bu siitunlarda medeni
hayatin icabatini hemsirelerime izah ederken en fazla bu nok-
taya ehemmiyet verecegimy iyi adetleri kabul eylemeleri ve fena
olanlari taklit etmeleri icin elimden geldigi kadar hanimlarimizi
tenvire calisacagim. Avrupalilar gibi bir kabul glindi tesis eder-
sek evimizin intizaminin temin olunmasini saglamis oluruz.
Iste hayatimizin saadeti bu suretle evvel emirde aile yuvasin-
dan baslar’®

Yine ayni derginin bir baska sayisinda yer alan “Aksam
Taamina Misdfirinizi Nasil Kabul Etmelisiniz?” bashkl yazida
Fransiz ve ingiliz usulii servisler icin hususi bir bélim ayril-
mis, yazi buna gore diizenlenmis bir yemek masasi fotografi
ile tamamlanmistir.

Gazete Yazisi
“Aksam Taamina Misafirinizi Nasil Kabul Etmelisi-
niz?”

“Fransiz usullinde sofra tertibi yapilirsa pegetenin solun-
da bir ¢atal, saginda bir bigak ve bir kasik mevzu' bulunur. Her
yemekten sonra c¢atal tabakla beraber tebdil olunur. En son
gelen tabak kiiciktir ve kiiglik bir bicak meyve soymaya yara-
mak lizere bu tabadin icinde gelir. Ingiliz usuli servise gelince
bunda bir stirti ¢atal bir anda mevzu'bulunur; tabagin solunda
bulunan bu catallarin her biri bir yemekte kullaniimak maksa-
diyla getirilmistir. Saginda da Ui bicak mevzu' bulunur ki bun-
lardan glimdis olan biri balik icindir”®

Son So6z

19. ve 20. Yuzyillara ait gazete yazi 6rnekleri, bizlere
glindelik hayatimiza ve degerlerimize dair degisimlerin ne-
reden nereye geldigini isaret eder. Bu ayni zamanda dinin
glndelik hayatin belirleyici unsuru olmaktan cikarak, gazete
ve dergiler Uizerinden Batili de@erlerin ve hayat tarzinin ka-
bulliyle yeni bir degerler diinyasina girdigimizi gostermek-
tedir. Modern devletin mevzuatlari ile belirlenmeye calisilan
bu degerler basin {izerinden topluma benimsetilmeye ve
yeniden Uretilmeye calisilirken, Julien Benda'’nin aktardigi
asagidaki hikaye, kutsal degerlerin yerini neyin aldigina tam
da bu noktadan isaret etmektedir:

“Tolstoy, orduya katildigi subaylardan birinin, ylirtiytiste
siray1 bozdugu gerekgesiyle bir askeri dévdligiine tanik olusu-
nu anlatir. Tolstoy subaya s6yle der:

- Kendin gibi bir insana bu sekilde davranmaktan
utanmiyor musun? Hi¢ mi incil okumadin?
Subay soyle karsilik verir:

- e
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Asri Tiirkiye Mecmuasi, sayi: 1, sene 1,s.26 (1 Mart 1926

Son Paris modalari, sapka modelleri.
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Peki sen, hic mi Ordu Tiiziigl okumadin?

Bu sert yanit, maddi olanin yénetimini ele gecirmeye cali-
san tinsel insanin yiiziine bir samar gibi inecektir daima. insan-
lan maddi seyleri elde etmeye yoneltenlerin adalet ve insafa
ihtiyaci yoktur”®

2-  Aile, C. 1,sayr: 1,5.8 (17 C 1297/27 Mayis 1880).

3-  Aile,C.1,sayi: 1,5.12-13 (17 C 1297/27 Mayis 1880).

4-  Aile, C. 1, sayr: 2, 5. 30(24 C 1297/3 Haziran 1880).

5- Aile, C.1,say:2, 5. 28 (24 C 1297/ 3 Haziran 1880).

6-  Barbarosoglu, Fatma Karabiyik, Moda ve Zihniyet, istanbul
2002, 5. 23-24.

7-  Aile, C. 1,sayi: 2, 5. 29 (24 C 1297/3 Haziran 1880).

8- AsriTiirkiye Mecmuasi, C. 1, sayi: 1,s. 25 (1 Mart 1926).

9-  AsriTiirkiye Mecmuasi, C. 1, sayi: 3, 5. 22 (1 Mayis 1926).

10-  Julien Benda, Aydinlarin ihaneti, cev. Cem Soydemir, Istanbul

Ahmet Hamdi Tanpinar, Ondokuzuncu Asir Tiirk Edebiyati Ta-
rihi, Istanbul 1942, s. 27.

2006, s. 9.
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REKLAM VE TUKETIM KULTURU
ILE KUTSALIN TUKETILMESI

FarukY %ar " -

L=F

imin stireklilik kazanmasi ve daha cok gerceklesmesi noktasinda medya
u 6nemli bir rol oynamaktadir. Tilketim toplumunun en 6nemli dinamigini
turmaktadir. Reklamlar, tiiketimin sembolik degerini artirarak, gercekte
ek karsilanamayacak ihtiyaclarin giderilmesini vaat etmektedir.
4 Burada karsimiza birgesit titketim maneviyati cikmaktadir.

* UTESAV Vakfi Midrd




[ Ortacag Latincesinde ‘advertere’ “birinin dikkatini
yoneltmek” s6zcliglinden gelen reklam kavrami, kendine
0zgli sdylemiyle yasam bicimlerini, tiiketim bigimlerini ve
davranislari etkileyerek, bunlari degistirip donustiiren bir
iletisim disiplinidir.! Tiketim kulttrl olgusunu olusturan
en onemli figur reklamlardir. Reklamlar, yasam tarzlari-
ni, tuketim kaliplar ve tiketim aliskanliklari Gzerinden
degistirerek donustirir. Bu sadece bir degis tokus dedil
ayni zamanda anlam haritalarinin belirlendigi kilttrel bir
surectir.

Modern toplumu tanimlayan en énemli kavramlar-
dan birisi de tiketim toplumu kavramidir. Kapitalist para-
digma uretim seviyesini belirli bir olgunluga eristirdikten
sonra ihtiyac ve istekler tiiketim merkezli bir ekonomik
érglitlenme icerisinde karsilanmaya baslandi. Uretimin
standartlasmasi ve zenginlesmesi ile ihtiyaclar yeniden
tanimlanarak gercekte ihtiya¢ olmayan yeni tiiketim
formlari olusturuldu. Bu siirecte ihtiyaclar manipiile edi-
lerek daha cok tiiketim tesvik edildi. Kitlelerin maddi ve
manevi tim ihtiyaglarini tiketmekle karsilayabilecekleri
ve tlketimle kendilerini gergeklestirebilecekleri mesaji
veriliyordu. Modernizmin parcaladigi kozmik birlik zaten
toplumlarda derin bir anlam krizi, bir degerler krizi yasat-
misti.

Anlam arayisi tim toplumlarda cesitli sekillerde
tezahir etmektedir. Kimi toplumlarda dini referanslar
bu arayisin karsiligi olurken batili, modern toplumlarda
ise profan, sekuler hayatin bel kemigini olusturan tiike-
tim kulturd, dini referanslarin yerini almaktadir. Tiketim
toplumunda insanlarin nesnelerle kurduklari iliskilerde
amac-arag iliskisi tersine bir stire¢ izlemektedir. Gelenek-
sel toplumlarda tuketim, ihtiyaclarin makul bir sekilde
karsilandigr  bir eylemi

ifade eder ve tiiketim bir 16&%‘;‘
arac olarak goralirda. C a4 B T
c g “‘\E-

Tiketim toplumunda ise
tiketmek, bir amag ola-
rak gorulmektedir. Kisiler
tim ihtiyaclarini daha SC K VREE SUTa ateiiriel ahi
fazla tiiketerek giderebi-
leceklerini distinmekte-
dirler.

Tiketimin sureklilik

REA Hewpscic 5 Woded

da medya manipulasyonu 6nemli bir rol oynamaktadir.
Tuketim toplumunun en 6nemli dinamigini reklamlar
olusturmaktadir. Reklamlar, tiiketimin sembolik degerini
artirarak, gercekte tiiketerek karsilanamayacak ihtiyac-
larin giderilmesini vaat etmektedir. Burada karsimiza bir
cesit tiiketim maneviyati citkmaktadir. insanlar gercekte
bir Grlinl veya hizmeti degil, onun vaat ettigi sembolik
anlami ve degeri almaktadirlar. Reklamcilar insanlarin
mana arayislarini cok iyi fark ettikleri icin iletileri bu kod-
lar Gzerinden yapilandirmaktadirlar. Dilsel ve gorsel gos-
tergeler ile kodlanan mesajlarda askin, metafizik imgeler
sembolik anlamin degerini ylkseltmektedir. Dolayisiyla
tikettigi nesnelerle insanlara, mutlak mutlulugu bulabi-
lecekleri vaat edilmektedir. Her seyi metalastiran tiiketim
toplumunun yapisi dini deger ve sembolleri de diger ti-
ketim mallari gibi sunmakta ve reklamini yapmaktadir.?

Reklam mesajlarinda manevi imgelerin nasil kodlan-
digina dair ipuglarini asagida verilen bazi reklam metni
orneklerinde gormek miimkuindyir:

Pirlanta : “Bir senin benzerin yok... Bir onun. Tek ve
benzeri olmayan. Ayni senin gibi.
Ev Tekstili: “Ebedi guzellik...”
Ev Tekstili: “Bu guzelligi gokte aramayin..."”
Rezidans: “Gokyliziine uzanan 6zel bahgeli rezidans-
lar”
Otomobil: “Mutlak gli¢. Mutlak kontrol”
Otomobil:“Sen kimsin? Ne istedigini, ne yapman ge-
rektigini biliyorsan yeni otomobilin hazir"
Mobilya: “Mutluluk (marka)'da.
Otel:“Sonsuz yasami bulmak...”
Bilgisayar: “Harikalar yaratmaya aligin!
Televizyon: “Mutlu Aile-
lerin Sirri..."
Margarin: Tum mucize-
ler ondan gelir”

Firmalar ve reklamci-
lar, insanlarin en ¢ok achk
hissettikleri maneviyat ih-
tiyacini kullanarak Griin ve
hizmetleri

gekici kilmaya

\ m NEVYORK BADYOLARI cahsiyorlar. Ozellikle buyiik

kazanmasi ve daha cok
gerceklesmesi noktasin- & A e

BOURLA BiRADERLER

markalar reklamlar ve diger
kitle iletisim araclan ile ti-
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keticileri sadik birer misteri haline
getirmek icin dini duyguya benzer
bir bag kurma gayreti icinde oluyor-
lar. Markalar tipki dinin insanlarda
olusturdugu manevi duygulari taklit
etmeye calisarak adeta onun yerine
gecmeye calisiyorlar.

Martin Lindstrom yaptigi néro-
lojik arastirmalarda marka bagim-
liigr ile bir dine mensup olanlarin
bagllklan
bulundugunu tespit etmisti.> Aras-

arasinda benzerlikler

tirmalarinda gosterdigi gibi modern toplumda tiiketim
varolussal bir mahiyet kazanmis ve tiiketilen nesneler ile
bir cesit manevi bag kurulmustur. Reklamcilar bu boslu-
gu en iyi sekilde degerlendirerek mesajlarda kutsal imge-
leri, alt metinlerde Grlinle birlestirerek tiiketim kaltirini
sekillendirmektedir.

Kutsalin reklam mesajlarinda yer almasi ve tiiketime
konu olmasi manidardir. Amerika'da ve bazi Bati toplum-
larinda dini degerlerin dogrudan ve dolayh olarak rek-
lamlarda kullanildigi bilinmektedir. Mesajin cezbedici,
gizemli ve cekici olmasi icin kutsalin iletilerde kullanimi
sozkonusu olmaktadir. Clinkii Griin ve hizmetler artik
rekabetci 6zellikleri ve Gstlin yonleri ile degil daha ¢ok
sagladiklari psikolojik tatminle
kabul gérmektedirler.

Reklam mesajlarinin  te
mel hedefi tiketicilerin bek-

lentileri dogrultusunda bir dil
ve diinya olusturarak psikolo-
jik ve duygusal tatmin sagla-
maktir. Bauldrillard'in deyisi ile

Bulabilirmisiniz ?

bu dolapta
ne vai....

den vurmaya calisir.

Teknolojik gelismelere paralel
olarak reklam mesajlari, bir Griin ve
hizmet tanitiminin 6tesinde glinde-
lik hayati diizenleyen 6nemli bir kitle
iletisim araci haline gelmistir. Artik
geleneksel reklam anlayisi yerini, bi-
reylerin hayat tarzlarinin ve deger
yargilarinin kurgulandigi reklamlara
birakmistir.* Dolayisiyla nasil ki, her
sey tiiketime konu olabiliyorsa iletile-
rin kodlarinda da kutsal ve maneviyat

imgeleri de bir Griin ve hizmetle ambalajlanip kitlelere
sunulabilmektedir.

insanlarin manevi ihtiyaclarinin karsilandigi gelenek-
sel kurumlarin yerini bugtin tiiketim kilttri doldurmaya
calismaktadir. Markalar dinin yerini almaya calismakta ve
reklamlar daha fazla maneviyat imgelerini kullanmaya
yonelmektedir. Tiketimin maneviyatla esitlenmesi top-
lumlarin anlam haritalarini alt Gist etmektedir.

Kutsalin reklamlar araciligi ile sembolik anlamlar sis-
temi olan tiiketime konu olmasi onu iceriksizlestirmekte
ve anlam krizini derinlestirmektedir. Tiketiyorum Oyleyse
varim disuincesi bir deger krizini ifade etmesinin yani sira
ayni zamanda cevreyi, dogayi ve toplumu tehdit eden
bir sorunu temsil etmektedir. Bu
sorunla basedebilmek icin dncelikli
olarak bu durumun fark edilmesi
ve tiiketim kavraminin yeniden ele
alinmasi gerekmektedir. l

“reklamlar, insani sasirtici bir
hipergercekligin icine sokarak
rahatlatmakta ve ayartma adli
karsi konulmayan bu bos bigimi
hicbir seyle degis tokus etmeye-
cek hale gelmemizi saglamak-

tadir” Reklam iletileri, ikna edici
iletisim strecinde duyulara ses-
lenerek tutumlan degistirmeyi
amaclar ve s6z sanatlari, imgeler
ve metaforlarla etkili bir strateji
olusturarak hedef kitleyi kalbin-

il

I-  GUz Nukhet, Kigtikerdogan, Rengin,
San, Niltifer, Kliclikerdogan, Bulent,
Zeybek, sil, Etkili lletisim Terimleri, in-
kilap Yayinlari, Ankara 2002.

2- [smail Demirezen, Tiiketim Toplumu-
nun Olusumu ve Din lle Etkilesimi, Din
bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Cilt 10, Sayi:3, 2010 5.97- 99.

3- Martin Lindstrom, Buy.ology, Optimist
Yayinlari, Istanbul 2009 sh. 118.

4-  Seda Mengl Cakar, ‘Reklamin Top-
lumsal Deder Yapilanmasina Etkisi’
Galatasaray Universitesi lletisim Fa-
ktiltesi, [stanbul 2005, (3):113-132.




Niceleri geldi, neler istediler,
Sonunda diinyayi birakip gittiler
Sen hi¢ gitmeyecek gibisin degil mi?
O gidenler de hep senin gibiydiler.
Omer Hayyam
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SINEMADA MISTIK OGELER

Celil CIVAN

Gorintii —dolayisiyla gerceklik- seyircinin metafizik bir tefekkiire dalmasi icin gerekli
bir suret islevi goriir ve manalarin tecellisine yol acar. Dolayisiyla burada sinemaci,
Necip Fazil Kisakiirek'in sair icin dedigi gibi “gaybi kurcalayan ¢ilingir“dir.
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O Sinemada mistik 6ge ve kisiler, sanat filmlerinin
yani sira ana akim filmlerde de sik¢a karsimiza cikar.
Sanat sinemasinda mistiklik, goriinen gercegi asma ca-
basini, mevcut ¢izgisel zaman kavraminin elestirisini,
glindelik hayatin sinirlarini sorgulama gayretini gos-
terir. Bu tlr bir yaklasim, gercegin ne olduguna dair
felsefi bir arastirmayi icerir. Dindar bir Hiristiyan olan
Tarkovski, sinemanin seyirciyi rahatsiz etmesi, onu di-
sunsel bir yolculuga, kesfe cikarmasi gerektigini soy-
lerken kendi sinemasina da atif yapmaktadir. Tarkovski
sinemasinda riiya, hatira, hayalet, siir ve yavaslik gibi,
glindelik hayatin hizi icinde kendini sorgulamaya firsat
bulamayan modern insanin sinema araciligiyla kendi
icinde derin bir yolculuga cikmasi icin ipuglari sunar.
Boylesi bir sinemada goriintl veya imge, gergekligin
arastirilmasinda seyircinin oniine ¢ikan bir engel de-
gildir. Bilakis perdedeki goriinti, ardinda kesfedilmeyi
bekleyen bir bagka sahanin varligini haber verir. Baska
bir deyisle, gériintl —dolayisiyla gerceklik- seyircinin
metafizik bir tefekkiire dalmasi icin gerekli bir suret is-
levi goriir ve manalarin tecellisine yol acar. Dolayisiyla
burada sinemaci, Necip Fazil Kisaklrek’'in sair icin dedi-
gi gibi “gaybi kurcalayan cilingir"dir.

Mistik 6geler sadece gercekligi sorgulamak ama-
ayla kullanilmaz. Mesela Uzakdogu sinemasi icinde
bu 6geleri giindelik hayatin parcasi olarak gosteren
ornekler vardir. Mistik 6geler, bu cografyada yasayan
insanlarin “gercekliklerinin” bir parcasidir. Dolayisiyla
bu cografyaya 6zgi saman, ruh
gibi 6geler, reenkarnasyona atif
yapan sahneler yadirganmaksi-
zin filmin icinde yer alir. Keza Af-
rika sinemasi da bu acidan ilging
orneklere sahiptir. Cagdas Afri-
ka sinemasi, daha cok sémiirge
sonrasi siyasi iklimi, Bati ile ilis-
kileri, yoksullugu ve toplumsal
stkintilari ele alsa da yer yer ko-
lonyalizm 6ncesi tarihe de bakar.
“Beyaz adam gelmeden 6nceki”
Afrika'yr anlatan bu filmlerde iyi
ve kotl bdaydclleri, samanlan
ve yerel mistik motifleri gérmek
mimkunddr.

audiphone presente

STALKER

=orE IMNTERDITE

Ana Akim Sinemada Mistik Sablon

Ana akim sinemada mistik 6ge ve kisilerden bol bol
yararlanmakla birlikte bunlara yaklasimi farkhhk goste-
rir. Seyirciyi sinema salonlarina cekmek icin aksiyon tarzi
ve fantastik filmlerde goériilen bu unsurlar, bircok ortak
ozellik tasir. Sinemaseverler icin “kilt” olmus, gisede de
blyik basar kazanmis serilere bakarak bu 6zellikleri si-
ralamak mimkunddr. Yildiz Savaslari, Matrix ve Yiizikle-
rin Efendisi serilerini inceledigimizde hepsinde su 6ge-
leri gorebiliriz: Diinya bir yikima dogru striuklenmekte-
dir. Filmin kahramanina diinyay: kurtarma gorevi verilir.
Ancak kendisi baslangicta ¢ok gli¢csiiz ve yalniz biridir.
Gorevi Ustlenmek istemedigi gibi, diinyanin yok olmak

Tiirk Sinemasinda dindarlara veya dini kisiliklere
rastlansa da mistik unsurlari gérmek pek mim-
kiin degil. Son dénem Tiirk sinemasinda riiyaya ve

tekinsiz durumlara yer verilse de bunlari mistikten
ziyade psikanadlitik diizlemde ele almak gerekir.

Uzere olduguna da inanmaz. Goérevi veren kisi ona kila-
vuzluk eder ve onu yalniz biri olmaktan ¢ikarip herke-
sin bekledigi kahramana, “secilmis olan”a donustirdr.
Neredeyse bastan asagi kotillkten ibaret bir dismanla
savasan kahraman diinyayi yok olmaktan kurtarmak icin
kotilukle savasir. Sonunda kahraman kotuligu yener ve
dinyayi kurtarir.

Filmlerdeki sablon, Hiristi-
yanlida 6zgl bir paradigma Us-
tine kurulmustur: Dinyaya ko-
tilik hakimdir ve onu yenecek
bir Mesih'e ihtiya¢ vardir. Bu tlr
filmlerin kahramanlari kendilerini
insanlik adina feda etmeye hazir
isevi figirlerdir. Filmin kahramani
basta duinyayi kurtarma gorevini
kabul etmese de zaman icinde
“secilmis kisi” oldugunu kavrama-
ya baslar. Bunu kavramasini sag-
lamak gorevi de elbette kilavuza
verilmistir. Agirhkl olarak Hiristi-
yanlik literatlrinden ilham alina-
rak cizilmis bu kilavuz tipi, bilgece

un film de

sozler sarfeder ve kahramana si-

TARKOVSKI

HAZIRAN 2011

DINGHAYAT

—_
o
wv



1

HAZIRAN 2011

o

kistiginda yardim eder. Bir gorinip
kaybolan, gelecegi bilen ve olaga-
niisti kabiliyetleri olan bu kilavuzlar,
cogu kez kaderin tecelli etmesi icin
mevcutturlar. Onlar, diinyanin koti-

Tiirk Sinemasinda mistik ve
metafizigin beyazperdedeki

yansimasindan s6z edeceksek
iki ydbnetmenin adini zikret-
memiz sart: Ahmet Ulugay ve
Semih Kaplanoglu.

Ancak mistik ve metafizigin be-
yazperdedeki yansimasindan s0z
edeceksek iki yonetmenin adini zik-
retmemiz sart: Ahmet Ulucay ve Se-
mih Kaplanoglu. Ulugcay hem tek uzun

lik tarafindan yok edilmemesi icin
“kurtarici”yr bulmakla goérevlendiril-
mis mistik kisilerdir. Bu filmlerde kadere yapilan vurgu da
mihimdir. Kader ne olursa olsun gerceklesmek zorunda-
dir, dolayisiyla kahramanin da kendi kaderinden kagmasi
mimkuin degildir.

Fantastik olmayan Hollywood filmlerinde de karsimi-
za ¢ikan bu sablon, Hiristiyanlik kadar modern Batili zihni-
yete de uygun bir icerige sahiptir. Zira sablonun alt metni
bireycilige vurgu yapar: Kisi, tek basina her seyi basara-
bilecek glice sahiptir; kisisel gayretiyle kahraman olmasi
mimkindur; diinyanin kurtulusu tek bireyin elindedir.

Peki ya Tiirk Sinemasi?

Turk sinemasinda mistik 6gelere ve kisilere rastla-
mak mimkiin mi? Dindarlara veya dini kisiliklere rastlan-
sa da sOzilinu ettigimiz manada mistik unsurlari gérmek
pek mimkin degil. Bresson, Bergman ve Tarkovski gibi
yonetmenler Yeni Turk Sinemasi'ni etkilemisse de bu yo-
netmenlerin sinemasal anlatimina yaklasan 6rnekler fazla
yok. Son dénem Turk sinemasinda riiyaya ve tekinsiz du-
rumlara yer verilse de bunlar mistikten ziyade psikanalitik
diizlemde ele almak gerekir.

Yavas yavas gelismeye bas- '
layan Tirk korku sinemasi cin,
seytan, zebani gibi 6geleri kul-
lanma gayreti icinde olsa da
bunlarin basarili olduklarini séy- '
lemek zor. Teknik ve sinematog-
rafik manada basarisiz olan bu
filmler, yer vermek istedikleri dini
unsurlari dikkatle incelemis go6-
riinmiyor. Uzakdogu korku sine-
masindan etkilenen s6z konusu
korku filmleri, baska bir kiltiire
ait paradigma lzerine islami un-
surlar koymak isterken maalesef
korkung olmaktan ziyade guiliing
oluyor.
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Gemiler Yapmak

metrajli filmi Karpuz Kabugundan
Gemiler Yapmak'ta hem de kisa film-
lerinde mistik olani, giindeligin icinde gorinir kilarken
ne glliin¢ ne de yadirgatici oluyor. Bilakis bu mistik mo-
tifler, filmlerin derinlesmesine imkan saghyor. Boylelikle
Ulugay'in filmleri farkh agilardan okumalara acik bir kat-
manli yapi sergiliyor. Ustelik ySnetmen kullandigi cin, ruh
gibi mistik unsurlari, masal ve efsane gibi olaganisti an-
latimlari glindelik gerceklikle harmanlayarak yazinin ba-
sinda s6z ettigimiz felsefi sorgulamayi da mimkiin kilan
bir yaklagim gosteriyor.

Semih Kaplanoglu'nun “Yusuf Uclemesi” ise mistik
Ogelere yer vermekten ziyade Uslup olarak gercekligi
asarak metafizik olana yaklasmaya calismasiyla dikkat
cekiyor. Duragan anlatiminin yaninda zaman algisini
tersyliz eden Ug¢leme, riyalari da hakikate ulasmak icin
kullaniyor. Filmlerde dis diinya, manevi bir boyutun var-
higini hatirlatiyor. Yumurta'da Yusuf'un kopekle karsilas-
masi nefisle miicadeleyi ima ederken, Bal'da Yusuf'un
doga ile kurdugu iliski dogadtesinin varligini isaret edi-
yor. Kaplanoglu'nun film serlveni, Tarkovski'nin séyledi-
gi gibi bir disiince yolculuguna atif yapiyor. Yolculugun
amaci ise yonetmenin ifadesiyle
“Yaratan'in karsisindaki aczini id-
rak ve ifade edebilmek”.

Sinemada mistik 6ge ve ki-
siler, sinema tarihi boyunca her
cografyada ve her tir filmde kul-
lanilmistir: Kimi zaman felsefi bir
derinlige ulagsmak, kimi zaman
seyirciyi salonlara ¢cekmek, kimi
zaman anlatimi gic¢lendirmek,
kimi zaman da cografyaya 6zgu
kaltiri gostermek icin. Sinema-
da ve genel olarak sanatta mis-
tik unsur, bu amacglarin disinda,
gercekligin  sorgulanmasinda
onemli bir anahtar islevi gordu-
gu icin onemlidir.




Sordum Sari Cicege

Sordum sari gicege

Annen baban var mid
Cicek eydiir dervis ba
Annem baba

Sordum sari
Benzin nede
icek eydiir dervi
tum bana yakindir

ordu
izd
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Evlat karde
Cicek eydiir de
Evlat kardes yapraktir.

Sordum sari cicege

Cicek eydiir de is bcia
Sen Yunus degil misin?

Yunus Emre




DUNYEVILESME
KITAPLIGI

Kamil BUYUKER®

O Diinyevilesme ya da sekilerizm, Gizerinde ¢ok ko-
nusulan ve ileride de cok¢a konusulacaga benzer konular
arasinda geliyor. Daha c¢ok sonuglarindan hareketle ya-
pilan calismalar simdiden yaptigi ve yapacadi tahribatin
blylk oldugunu/olacagini gosteriyor. Bu sahada ulke-
mizde ¢ok da fazla eser nesredildigi s6ylenemez fakat
sekilerizmin bizzat taniklari olmamiz ya da bu isi kanik-
sadigimiz dislindlebilir. Ama yazilan eserler sebepleri ve
sonuclan itibariyle gosteriyor ki diinyevilesme, bu top-
raklarin din’le irtibatinin zedelenmesine, 6rselenmesine
hatta yok olmasina dogru gotiiriiyor. Bunu okuyacagimiz
eserler ve zaman gosterecek.

Diinyevilesme/sekiilerlesme’nin tarihi ve sebep-
leri

Sekilerizmin gelecegi sekillendirecek evrensel pro-
jesiniilk desifre eden eser S. Nakip Attas’a ait. Kitap, [sldm,
Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi (Cev. Mahmut Erol Kilig,
insan Yay., 256 s., Mayis 1995.) adini tasiyor. Yazar, kitabin
onsoziinde eserini gelecek Mislimanlar icin hazirladigini
ifade ediyor. Eser, 1975-1980 yillari arasina tekabiil eden
zamanlarda kaleme alinmis yedi bélimu ihtiva eden mo-
nografilerden olusmakta. Birbiriyle irtibatli yedi baglikta
carpici, insanh@in ve islam'in hayatiyet arz eden mevzu-
larina deginilmis. Kitabin ikinci bolimu Sekdiler, Sekiile-
rizasyon, Sekiilerizm basligini tasiyor. Yazar bu béliimle
alakali olarak iddiali bir cimle kuruyor:“Sekuler (Diinyevi)

kavramiyla Sekiilerizasyon'un (Dulinyevilestirme) anlami
ve bunun kapsami —ki Mislimanlarin bunlari anlamasi
blylk 6nem tasimaktadir —burada anlatildigi bicimiyle
saninm islam diinyasinda daha evvel ele alinmis degildir”
(s.9)

Mdislimanlarin heniiz sekilerlesme konusunda bil-
gi sahibi olmadigindan hareket eden yazar, meselenin
ve kelimenin aslina donip, yani onu diinyaya 6greten ve
onu savunan insanlara bakip evvela meseleyi 6grenme-
miz gerektigini ifade ediyor. Yazar sekiilerlesmeyi “insa-
nin akh ve dili Gzerindeki 6nce dini, sonra metafizik de-
netimden kurtarilmasi” olarak tanimlamakta. Yine dikkat
ceken farkl bir tanimlama ise: “insanin bakislarini diinya
otesinden bu diinyaya ve bu zamana cevirmesidir” Peki
sekilerlesmenin tamamlayici kismini, mitemmim ciizi-
nl hangi tanim karsilar? Bunu da yine eserden 6greniyo-
ruz: “Sekilerlesmenin tamamlayici kisimlari ise doganin
tilsiminin bozulmasi, siyasetin kutsalliktan kurtariimasi
ve degerlerin kutsanmasina son verilmesidir.” (s.44) Yazar
sekiilerizm kavramini ve miitemmim ciizlerini isin merke-
zine dayanarak incelerken bir yandan da islam’in sekiile-
rizm karsisinda durusunu ve olmasi gerektigi yeri de su
climlelerle 6zetler: “Sekiilerlesme bir bitlin olarak tama-
men gayri islami bir diinya gérisiiniin ifadesi olmakla
kalmayip islam’a da karsidir. Bu yiizden islam, sekiilerles-
menin acik ya da kapali her tirli tezahUlriing, nihai olarak
varmak istedigi gayeyi kesin olarak kabul etmez. O halde
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Mdislimanlar bunu kendi i¢clerinden ve nerede gériirler-
se derhal kovmalidirlar. Clinkii o gergek inanci (iman)
oldirici bir zehir gibidir.” (s.69)

Meselenin ¢ok boyutu var ve meseleyi incelerken
sadece ilahiyatci veya sosyolog bakis acisiyla okuyama-
yiz. Hem ilahiyatgi hem de bir iktisat¢i olarak, meselenin
ilahiyata/metafizige, ekonomi ve sermayeye yansiyan
boyutunu tespit icin Dog. Dr. Blinyamin Duran'in  Sekdi-
lerlesme Krizi ve Bir Cikis yolu Arayisi (Timas yay. 216 s.,
ist. 1996.) isimli eserine bakmak gerekiyor. Yazar, temel
dayanak noktalarini Weber, Platon, Aristo, Thomas Aqu-
inas ve bizim medeniyetimizden de Bedilizzaman Said
Nursi‘den almis. Sekilerizm kelimesini Laisizm ile tevil
eden yazar “Anti-Rasyonel Sekulerlesme&Laiklesmenin
Tek Ornegi: Tuirk Sekiilerlesmesi” bahsinde su can yakan
soruyu soruyor:“Biz neden laiklesme, sekiilerlesmeye ih-
tiya¢ duyduk?” Cok ciddi bir sekilde farkli kiltdrlerin ve
iceride tarihine arkasini dénen bir sistemin tesirinde ka-
lan Musliman toplum, kendisine sunulan bu yeni hayat
tarzini sorgulamadan, hesaplasmadan kabul etmis ya da
kabule mecbur birakilmistir. Yazar bu yogun tahribati su
climlelerle 6zetliyor: “Musliman birey, darwinist, ateist,
materyalist, nihilist, deist, pozitivist diistince ve fikirlerin
yogun bombardimani altinda tutula tutula yiksek islami
suur ve tahkiki imanini genis Olclide kaybetmistir. Yak-
lasik bir bucuk asirdir Misliiman bireyin beyni islam’in
kozmik, ontolojik, ekolojik, estetik, ilmi, etik ve felsefi
kaynaklarindan arindirilmig, tamamen sekiler&Ilaik-
protestan-burjuva kiltlriiniin kezzap kadar zehirleyici
tortusuyla doldurulmustur. (...) Giniimiizde Misliiman
bireyde kalan sadece ruh ve derinlikten uzak ritueller ve
ic boyutuyla soyutlanmis sekillerdir” (s.138) Yazar bitlin
bu tahribatlari siralarken ¢6zimiin hem Kur’an ve Sin-
neti yasamis hem de eserine naksetmis Bedilizzaman'in
eserlerine donup bakildiginda goriilecedini beyan edi-
yor. Bedilizzaman'dan diinya algimizi sekillendirecek
birkag alinti:

“Hem hayati Cenab-1 Hakk'in insana verdigi en kiy-
mettar bir sermaye cihetiyle sevmek, Cenab-1 Hakk’'in
hizmetinde istihdam etmek o muhabbet yine Mabud'a
(Allah'a) aittir.

Hem diinyayi, ahiretin mezrasi ve esma-iilahiyye'nin
aynasl ve Cenab-1 Hakk’in mekt(bati ve muvakkat bir
misafirhanesi cihetinde sevmek, Cenab-1 Hakk’a ait...
(olan bir sevgidir.)” (s.164-165)

Diinyaya ne kadar yakinlik ne kadar uzakhk?

Yine bir kelamci ilim adaminin goézuyle Din ve Se-
kiilerlesme ayni adla kitaplasmis. Prof. Dr. Ramazan Al-
tintas, kendi sahasinin imkanlarini kullanarak farkli za-
viyelerden meseleye yaklasiyor ve diinyay! inandigimiz
din icerisinde nereye koyacagiz ve koymaliyiz sorularini
soruyor. Eserde “sekiilerizm nedir? Dogusunu hazirlayan
sebepler nelerdir? el-hayatii'd-diinya”dan ne anlamamiz
gerekiyor? islam’a gore sekiilerlesme imkani nedir?” so-
rularina cevap bulabiliyoruz. Kur'an'da gecen “diinya”
kelimesini tefsir eden yazar, aslinda kelimenin etimo-
lojik bakimdan analiz edildiginde din-disiliktan ziyade,
dini bir anlam tasidigini, hatta arkaik Arapga’da “yakin
olmak” anlamindaki “dena” kokiinden geldigini, sonug
itibariyle diinyanin Allah’a yaklastiran bir ara¢ oldugu-
nu ifade eder. Yazar “el-hayati'd-diinya” kavraminin “el-
ahire"den bagimsiz olmadigini vurguluyor ve tasavvuf-
taki ziihd kavraminin burada yanhs yorumlanip yasan-
digini soyliyor: “Fakirligi 6ven ne Allah’in kitabinda bir
ayet ne de Hz. Peygamber’in sahih siinnetinde bir hadis
vardir. Diinyada ziihdi 6vme konusunda varid olan ha-
dislerden hicbir zaman fakirligi 6vme kasdedilmez. Clin-
kii zuhd anlam bakimindan mulkiyeti gerektirir. Gergek
zahid, diinyalidi elinde bulundurmasina ragmen onu
kalbine sokmayandir. islam'da “diinya kurma”anlaminda
diinyevilik Allah’in stkrini istedigi bir nimet, fakirlik ise
kacinilmasi gereken bir musibettir.” (s.158)
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Sekiilerizmi sorgulayabilmek

BatI'da da sekiilerizm konusunda calisan belli bagh
isimler var ve bunlarin konuyla ilgili makalelerinin yer al-
did1 bir basucu kitabi Sekdilerizm Sorgulaniyor (Ufuk Kitap-
lari, Subat 2002, 246 s.) adiyla yayinlanmis. Kitabin negrini
Ali Kose'ye borgluyuz. Eserde kendisinin de bir makalesi
yer aliyor. Kitapta Peter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerile-
mesi’, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”; Rodney
Stark, “Topragin Bol Olsun Sekilerlesme”; W.H. Swatos-
K.J.Chiristiano, “Sekiilerlesme Teorisi: Bir Kavramin Seri-
veni’, Jeffrey K. Hadden, “Sekilerizm'den Dénls”; Robert
N. Bellah, “Din ile Sosyal Bilim arasinda”; David Martin,
“Sekilerlesme Sorunu: Gegmis ve Gelecek”; Ali Kose, “Se-
kiilerden Kutsala Yolculuk”; Mark Juergensmeyer, “Anti-
Fundamentalizm” baslikl makaleleriyle yer aliyor. Eserin
maksadini Ali Kése su sekilde acikliyor: “Son yillarda sos-
yolojik din arastirmalarinin en giindemde ve en can alici
konusu haline gelen sekiilerlesme teorisi lzerine tartis-
malar, goriinen o ki 21. yuzyihn ilk yillarinda da canliligini
koruyacaktir. Elinizdeki derleme eser bu teorinin gecerli
olmadiginin artik bu ytzyihn basinda anlagildigini, yani
modernlestikce dinden uzaklasilacagi tezinin yanhs ol-
dugunu duislinen sosyal bilimcilerin goris ve tespitlerini,
farkli din sosyologlarinin farkl yer ve zamanda yayinlamis
olduklari makalelerini Turkge'ye cevirerek Tiirkiye giinde-
mine yansitmayl amaclamaktadir” (s.9) Sekilerlesme/
diinyevilesmenin hizli bir sekilde hayatimizi sarmala aldi-
g1 ve anlamin degerini yitirdigi bir cagda Jeffrey K. Had-
den, “Sekiilerizm’den Donus” yazisinda iyimser tespitler-
de bulunuyor:

“Sekilerlesme teorisyenlerinin iddialarinin aksine
eder din ge¢miste varligini devam ettirmisse, bu durum
gelecek icin de gecerli olabilir mi? Ben dyle olacagini di-
stinliyorum. (...) alti noktayi sonug olarak sunmak istiyo-
rum:

1. XXl. yuzyilda din 6lmeyecek ve artik sosyal bilimler
literatliriinde de dinin yok olacagini tahmin eden gorus-
lere pek fazla rastlanmayacktir.

2. Sekilerlesme teorisi radikal bir sekilde tekrar ele
alinacak veya artik gecerliligi olan bir teori olarak degil,
din sosyolojisine marjinal anlamda katkida bulunan bir
tez olarak gorilecektir.

3. Din son zamanlarda kiresel giindemde kazandigi
yerini devam ettirecek ve din bilimsel arastirmanin daha
da 6nemli bir alani haline gelecektir.

4, Sekilerlesme teorisinin dnemini kaybetmesi ve
din arastirmalarinin artmasiyla birlikte dinin gelecegi ile
ilgili daha saglikli bir teori ortaya koyabiliriz.

5. Hem Amerika hem de diinyanin bircok bdlgesi
Uzerine saglikl bir veri birikimi olusturmak bugiin oldugu
gibi yakin gelecekte de énemli bir problem olarak 6n-
mizde duracaktir.
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6. (...) Oyle zannediyorum ki gelecek bizi tekrar
Weber'in basladigi yere goturecek ve dniimiizdeki elli yil
icinde dinin karsilastirmali bir sosyal bilim anlayisiyla ¢ali-
siimasi onemli bir entelektiel bir hamle olacaktir.” (s.155-
156)

“Oteki"ne benzemek

Peygamber Efendimiz bir hadislerinde Ehl-i kitaba ya
da baska milletlere benzemenin afetlerinden bahseder-
ken “Oyle ki, onlar bir keler/kertenkele cukuruna girseler
siz de arkalarindan gireceksiniz” buyurur. “Kertenkele ¢u-
kuru” bir metafor olarak dastndlebilir ve bu meselenin
¢6ziimlnde bir baska yaklasim tarzidir. Bu isimle bir kitap
nesredilmis (Kertenkele Cukuru: Milliyetgilik-Diinyevilesme-
Kemalizm, Nesil Yay., Ocak 2009, 128 s.) Yazar Metin Kara-
basoglu, sectigi lic konuyu bu cercevede inceliyor. Once-
likle Yahudi-Hiristiyan dlinyasinda boy vermis milliyetgilik
ve diinyevilesmenin, keza Kemalizmin imani acidan tahli-
lini yapiyor. Uzun diinya yolculugunda cukurlara diisme-
mek isteyen her insanin bu kitaptan alacagi anlamli his-
seler bulunuyor. Ayni tehlikeye isaret eden afetler baska
eserlerde de ele aliniyor:

- Mustafa Celik, Kiyamet Siddetinde Tehlikeler 1: Diin-
yevilesme Tehlikesi, 147 s., Futlvvet yay. 2003.

-Suleyman Karacelil, Biiytik Tehlike Diinyevilesme, Ne-
sil yay. 144 s. , Ist. 2008.

Ziihd eksenli ¢ikis yolu

Tasavvuf metinleri terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i
terk diye Ui¢ seyin pesi sira terkini ortaya koyarlar, ama din
bu ise ne der? Neyi, nerede ve naslil terk etmeliyiz? Ziihd
kavrami bu donemde nasil okunmali ve anlasilmah? Ah-
met Yildirm'in hazirladigi eser (Din-Diinyevilesme-Ziihd,
270 s., Arastirma yay., Ankara 2005) ilmi vechesiyle olayi
cok boyutlu olarak irdeliyor. Eserde 6zetle sunlar sdyleni-
yor: Dinin bu islevselligiyle birlikte yasadigimiz gezegen-
de dini ortadan kaldirmayi, otorite ve etkisini azaltmayi
hedefleyen, onu kiliksiz ve kalipsiz bir hale getirmeye ca-
lisan bir strecin var oldugunu ve buna da diinyevilesme
dendigini biliyoruz. insanlik tarihi kadar eski bir ahlaki so-
run olan diinyevilesme dedigimiz bu olgu, bitinuyle bir
diinya gorisi ve paradigma degisimidir ki, bu diinyevi
disiince paradigmasi, bas donduricu hiziyla insanhdga
yeni eserlerini takdim etmektedir. Eserde bu tehlikelere
dismemek ve ziihd kavramini da dogru okumak Uzere
Kur'an, stinnet ve tasavvufta ziihd kavrami incelenmistir.

Bu bahis altinda zikredilmesi gereken bir diger kitap
daha:

-Hadislerde Diinyanin Yerilmesi (Ziihd), Kitabii'z-ziihd,
Kitabii zemmi'd-diinyd, ibn Ebi'd-Diinya, terc. Hiiseyin Yil-
diz, 360 s. ist., Ocak Yay, 2008.
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Diinyevilesmenin sonuglarina dair iki onemli
saha arastirmasi

Bursa'da Din Sosyolojisi alaninda ¢alismalar yapan
bir akademisyen, Doc. Dr. Abdurrahman Kurt [sadamla-
rinda Dindarlik ve Diinyevilesme (208 s., Emin yay., Bursa
2009) adh bir saha c¢alismasi yaparak Bursa'da isadam-
larinin dindarlik diizeyini 6lcmek istemistir. Bursa'da
faaliyet gosteren bes meslek 6rgiiti ve bu orgltlerde
calisan 219 kisiye ulasilmis, ¢ikan sonuglar 6nemli bir
calismaya kaynaklik etmistir. Yazar bu eserin yayinlanig
maksadini su climlelerle 6zetliyor: “Sanayilesme ve din
iliskisi, sosyolojinin temel arastirma konularinin basin-
da gelenlerindendir. Kurucu sosyologlar, sanayilesme-
nin dini duslinceyi marjinallestirecegi, hatta ortadan
kaldiracagi konusunda neredeyse hemfikirdiler. Ancak,
yirminci ylizyihn ortalarindan itibaren gelismis ve ge-
lismekte olan bir cok Ulkenin sanayilesmis kentlerinde
dinin, gerilemek yerine yeni bir dinamik dalga halinde
kentlerin cevresini kusattigi fark edildi. Buna paralel ola-
rak, ayni yillarda, sanayilesmeye endeksli sekiilerlesme
kuramlar sosyal bilimlerde sorgulanmaya basladi. Biz
bu arastirmada, s6z konusu degisime temas ettikten
sonra, bir sanayi kenti olan Bursa'da, orgitli is adam-
larinin dindarlik ve sekdlerlik profillerini belirlemeye
cahistik. Calismanin ana ekseninin, Max Weber'in tezinin
Bursali isadamlarinda yansimalarini ortaya ¢ikarmak ol-
dugunu soyleyebiliriz. Sadece ekonomik dedil, siyasal
baglamda da Weber'in gorislerine sikca gondermele-
rin yapildigi giinimuzde boylesi bir calismanin 6nemi
aciktir” (s.13) Sahasinda tek diyebilecegimiz bu ¢alisma
dinyevilesmenin dinle beraber, sanayide ve ticarette
yol actigi tahribati géstermesi acisindan énemli bir veri
olma o6zelligi tasiyor. Sonug sadedinde verilen bir 6rnek
de bu noktada hal-i plir-melalimizi ortaya koyar nitelik-
te: Dindar bir aileden gelen ve kiictkligiinde hafizlik
da yapmis olan, ama Tirkiye'ye geldikten sonra sekuler
bir hayata baslayan Bulgaristan gdé¢meni Unli bir isa-
daminin bir baska isadamina séyledigi “Dine sarildik¢a
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dinyevi islerim, diinyaya sarldik¢a dini islerim geriledi”
56zl de sekiilerlesme siirecine isaret etmektedir. (s.151)

Bu calismayi destekler mahiyette bir saha arastir-
mas! da bu kez universite 6grencileri arasinda yapilmis.
Siitcii imam Universitesi ve Kocaeli Universitesi égren-
cileri arasinda yapilan “Din ve Sekiilerlesme” baslikli
sosyolojik arastirma, din sosyolojisi hocasi Mehmet Ali
Kirman tarafindan kitaplastiriimis:

-Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekdilerlesme, 303 s., Ka-
rahan yay., Adana, Mayis 2005.

Dinin Sosyal Gercekligi (Cev. Ali Coskun, 312 s., in-
san yay., istanbul, 1993) kitabi, daha 6nce Batida ve
Amerika'da cesitli eserleri yayinlanan Unli sosyolog
Peter L. Berger'in Tirkiye'de cevirisi yapilan birkac ese-
rinden birisi olma 6zelligini tasiyor. Yayimlandigi andan
itibaren din sosyolojisine degisik bir bakis acisi getiren
eser, adindan da anlasilacagi gibi sosyolojinin hitap
diinyasinda kalinarak din lzerine gerceklestirilen te-
orik bir deneme mabhiyetindedir. Kitabin bizim icin bir
diger 6nemli tarafi, diinyevilesmeyi sistematik bir sekil-
de isleyen ve tarihi siuireci Din ve Diinya-Kurma, Din ve
Diinya Koruma'dan alip Diinyevilesme siirecine kadar
dogru tahlillerle gotirtp ¢oziimleyen ilk calismalardan
biri olmasidir. Diinyevilesmeyi kendi icinde makul ve
mesru zemine oturtma siirecini tahlil eden Berger, se-
kilerizmi sOyle tanimliyor: “Sekilarizasyonla biz toplum
ve kultur alanlarinin (sektors) dini kurumlar ve sembol-
lerin egemenliginden cikarildigi siireci kastediyoruz.”
(s.162) Kitapta ilahi adalet, yabacilasma, modernlesme
ve diinyevilesme konularinda doyurucu makaleler yer
almakta.

Din-devlet, din-diinya iligkilerinin kavram kargasa-
sina kurban gittigi tGlkemizde, sanki besikten baslayip
bizimle beraber mezara giren sorunlari, ironik bir bigim-
de yorumlama c¢abasi icin bir kitaba daha dikkat cekmek
gerekiyor:

-Mustafa Akyol, Dini Diinya islerine Karistirmanin
Faydalari, Etkilesim yay. 199 s., ist. 2011. H
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cok bahsedicisin!” dedi.
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